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Economie şi Religie 
O perspectivă personalistă 

 
Petre Comşa 

Costea Munteanu 
The project of classical science (from Enlightment to the beginning of the 20th cen-
tury) was to explain all the reality we live in (embedded in space, time, matter 
and energy) by the reality itself, leaving no space for God.  
On the contrary, a “new orientation” within the contemporary epistemology advo-
cates the limits of scientific inquiry: we can never grasp the complete nature of 
Man and of the Universe by scientific methods only. This gives a fatal blow to the 
project of classical science and opens a door for the religious approaches within 
some of the present-day scientific disciplines, as they recognize both the rationality 
and the mystery of the World. 
As far as the economic science is concerned, it has to be mentioned that, tradi-
tionally, the reaction of many mainstream economists to the effort to integrate the-
ology and economics demonstrated the difficulty of doing so in a way that could be 
broadly recognized as legitimate. This state of things is simply an indication of a 
broad consensus within the field of economics that methods, norms, and even con-
cerns construed to be related to religious belief have no place in the scientific study 
of economics. 
Recently, the situation seems to be changing, however. A decade ago, a group of 
Christian Catholic social thinkers engaged in dialogue with free-market econo-
mists concerning the morality of market activity. As a result, this interdiscipli-
nary exchange inspired the conception of a new sub-discipline that sought to syn-
thesize central aspects of theology and economics, thereby giving rise to a new body 
of scholarship termed economic personalism. In its Catholic-inspired version, eco-
nomic personalism is a science of the morality of markets. The general idea is to 
promote a humane economic order that benefits from market activity but does not 
reduce the human person to just another element in economic phenomena. 
This paper suggests that, under such circumstances, the Christian-Orthodox con-
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tribution to further development of this new field of investigation could consist in 
bringing forward the teaching of the Holy Fathers of Eastern tradition. It is ar-
gued that, in this way, the moral dimension which dominantly defines the Catho-
lic vision of human person could be surpassed and even transfigured by the spiri-
tual dimension which fully informs the Orthodox vision. Moreover, this pre-
eminence of the spiritual determinants of the human person  is expected to result 
in a number of significant changes concerning both the epistemological status of 
the dialogue between economics and theology and the way economic personalism is 
currently conceived (in terms of its subject matter, basic conceptual principles, and 
general mission ). 

 

1. Punerea problemei 

 

Nu puţini dintre savanţii zilelor noastre sunt de părere că religia nu se 
poate împăca niciodată cu ştiinţa. Principala cauză ce îi determină să 
împărtăşescă o astfel de opinie este faptul că, în aparenţă, religia nu 
poate demonstra în mod direct adevărul ideilor sale, în timp ce ştiinţa 
o poate face. În fond, susţin aceşti oameni de ştiinţă, problema este 
aceea că ideile religioase par să nu poată fi testate experimental. Cu alte 
cuvinte, ele se sustrag, aparent, rigorilor examinării publice, în vreme 
ce ştiinţa îşi supune întotdeuna ideile experimentării deschise [vezi 
Haught/2002, pp.21-23]. Dacă o cercetare empirică arată că o ipoteză 
ştiinţifică e greşită, ştiinţa o dă de o parte şi caută alte alternative, su-
punându-le şi pe acestea aceluiaşi proces riguros de verificare. Mai 
mult decât atât ; aceiaşi savanţi la care ne-am referit mai sus susţin de-
seori că religia se bazează pe presupuneri “a priori” sau pe “credinţă”, 
în vreme ce ştiinţa nu ia nimic de bun fără să se convingă de asta. În 
plus, religia se bazează foarte mult pe o imaginaţie fără margini, în 
timp ce ştiinţa se limitează la fapte ce pot fi observate. De asemenea, 
religia pune mare preţ pe emoţie, angajament afectiv si subiectivitate, 
pe când ştiinţa se străduieşte să rămână dezinteresată, realistă si obiec-
tivă. 
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Faţă de această situaţie, asistăm însă, îndeosebi în ultimele două dece-
nii, la afirmarea unei preocupări noi a unora dintre oamenii de ştiinţă 
din zilele noastre de a-şi repoziţiona aria de problematizare specifică 
domeniilor de investigaţie pe care le profesează cu faţa spre temele 
dezbătute îndeobşte de reflecţia teologică. Acest lucru este valabil 
în mod special pentru fizica cuantică care, prin conceptele revoluţion-
are pe care le propune - nedeterminism, nonlocalitate, antinomie etc. -, 
pare să se fi angajat pe direcţia legitimizării unei serii de problematizări 
comune cu reflecţia teologică. Cam acelaşi lucru se poate spune, însă, 
şi despre cosmologia actuală ( care a formulat şi dezvoltat principiul 
antropic), sau despre noua orientare din epistemologia matematică 
(prin teorema de incompletitudine a lui Godel), dar şi despre 
cercetările din domeniile informaticii (problema inteligenţei artificiale 
şi limitele raţiunii computaţionale) şi cele ale ştiinţelor cognitive (prob-
lema limitelor neurobiologiei în explicarea minţii şi a conştiinţei 
umane).    

Pe acest fundal, dorim să precizăm că, în opinia noastră, ştiinţa 
economică se afirmă a fi disciplina ştiinţifică umanistă cea mai avansată 
în ceea ce priveşte disponibilitatea ei de a se deschide spre dezbaterea 
unor probleme comune cu gândirea teologică. şi, probabil că acest lu-
cru se datoreşte în primul rând faptului că, aşa cum o arată realitatea 
curentă, economia şi religia se întâlnesc şi se întrepătrund pe mai multe 
planuri [vezi şi Oslington/2003, vol.I, p.IX]. Un prim plan al întâlnirii 
îl reprezintă domeniul politicii economice. Drept exemplificări în acest 
sens pot fi aduse dezbaterile din Statele Unite cu privire la programele 
curente de asistenţă ce au drept criteriu credinţa beneficiarilor, sau dis-
putele tensionate ce apar de regulă în ţările occidentale atunci când se 
pune problema reglementării economice a activităţii bisericii şi a agen-
ţiilor acestora. Un al doilea plan de interferenţă îl reprezintă influenţa 
pe care o exercită religia asupra comportamentului economic al in-
divizilor şi colectivităţilor. In acest sens, poate fi evocată aici bine-
cunoscuta argumentaţie dezvoltată de Max Weber în legătură rolul ju-
cat de Protestantism în dezvoltarea capitalismului, dar pot fi aduse în 
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discuţie, de asemenea, şi numeroasele studii moderne de natură canti-
tativă (bazate pe analiza de regresie) privind factorii determinanţi ai 
creşterii economice, studii ce scot în evidenţă importanţa unor vari-
abile precum cultura şi religia. 

În fine, un al treilea şi cel mai profund plan de interacţiune îl reprez-
intă relaţiile ce fiinţează între teoria economică şi gândirea teologică. 
Este interesant de arătat, credem noi, faptul că legăturile în plan con-
ceptual dintre economie şi religie au fost studiate, de-a lungul timpului, 
fie la iniţiativa economiştilor – situaţie în care diferiţi economişti teo-
reticieni au dezbătut în operele lor probleme de natură teologică, dar 
legate de activitatea economică -, fie la iniţiativa teologilor – caz în care 
anumiţi teologi şi-au manifestat interesul pentru studierea diferitelor 
probleme de natură economică cu relevanţă pentru gândirea teologică. 
În acest contaxt, dorim însă să subliniem faptul foarte important că, 
din punctul de vedere al statutului lor epistemologic, analizele ”de 
graniţă” ale economiştilor şi teologilor în cauză au fost realizate într-un 
dublu registru, şi anume :  

-  atât sub forma cercetărilor individual-monologice, adică în izolare 
unii faţă de alţii, fiecare autor în parte – economist sau teolog - iniţi-
indu-şi şi derulându-şi investigaţiile ”pe cont propriu”, fie ca cercetări 
monodisciplinare (în cazul economiştilor), fie ca cercetări interdiscipli-
nare (în cazul teologilor) ; 

-  cât şi sub forma cercetărilor colectiv-dialogice, de echipă, caz în care 
economiştii şi teologii s-au reunit în proiecte comune de cercetare, an-
gajându-se astfel într-un dialog interdisciplinar economie-teologie, dia-
log ce a avut drept rezultat final constituirea unui nou domeniu, de 
sine stătător, de investigaţie interdisciplinară,  situat la interfaţa între 
cele două discipline aflate în dialog.     
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2. Cercetări individual-monologice iniţiate de economişti 

                  

În ceea ce priveşte analizele iniţiate de economişti, se poate spune că, 
până în prezent, studiul relaţiilor dintre teoria economică şi reflecţia 
teologică s-a concretizat sub forma a două direcţii endogen-generate 
de cercetare în cadrul ştiinţei economice, respectiv (a) domeniul eco-
nomiei religioase şi (b) domeniul teoriei economice a religiei.  

           (a) Legat de cercetările de economie religioasă este de arătat că, în 
general, ele argumentează  non-neutralitatea din punct de vedere te-
ologic a teoriei economice, teorie ce trebuie să fie evaluată – în opinia 
autorilor lor – şi dintr-o perspectivă teologică. Altfel spus, ei consideră 
că teoria economică nu este autonomă faţă de credinţele religioase ale 
economistului care o elaborează, aceste convingeri fiind entităţi epis-
temice ce fac parte din aparatul conceptual-metodologic folosit pentru 
investigarea realităţii economice.  

Consecinţa unei astfel de abordări este triplă. Mai întâi, se ajunge să se 
considere legitime judecăţile de valoare ca parte a analizei economice, 
economiştii religioşi recunoscând influenţa considerentelor de natură 
etică şi morală asupra demersurilor lor teoretice şi văzând în religie o 
sursă pentru interpretarea în termeni etico-morali a fenomenelor 
economice. Apoi, se ajunge la dezvoltarea unei viziuni critice la adresa 
temeiurilor metodologice şi epistemologice ce stau la baza teoriei 
economice secularizate. În acest sens, se consideră că teoria economică 
religioasă (creştină, iudaică sau islamică) elaborată de economistul re-
ligios (creştin, iudeu sau islamist) este construită pe un alt set de su-
poziţii fundamentale şi de metode de analiză decât în cazul teoriei 
economice secularizate standard (convenţionale). În fine, cea de-a treia 
consecinţă importantă are în vedere faptul că economiştii religioşi 
ajung să opereze în analizele lor cu fluxuri de import conceptual-
terminologic şi metodologic din domeniul gândirii teologice, căutând 
să realizeze în acest mod o consolidare epistemologică a economicului 
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prin infuzie teologică. În cele ce urmează, vom analiza mai pe larg 
aceste evoluţii.   

             (i) Cu privire la influenţa exercitată de considerentele etico-
morale asupra teoretizării economice, este de precizat că, în marea ma-
joritate a cazurilor, studiile de economie religioasă au fost iniţiate de o 
serie de economişti religioşi de credinţă creştină (precum Gary 
North/1973, Douglas Vickers/1976, Brian Griffiths/1984, Alan Stor-
key/1986, Donald Hay/1989, John P. Tiemstra/1993 sau Max L. 
Stackhouse/1995), de economişti religioşi de credinţă islamică (paki-
stanezi şi iranieni, printre care putem menţiona pe Umer 
Chapra/1992, Masudul Choudhury/1992, Syed Naqvi/1994, Farhad 
Nomani şi Ali Rahnema/1994 sau Muhammad Nejatullah Siddiqu/ 
1996), ori de economişti religioşi de credinţă mozaică (evrei şi ameri-
cani, precum Roman Ohrenstein/ 1968 şi 1970, Ephraim 
Kleiman/1987 sau Meir Tamari/1987). 

În cazul economiştilor religioşi creştini, domeniul este abordat de 
autori aparţinând diverselor confesiuni creştine eterodoxe ( în speţă, 
economişti creştini catolici, anglicani, calvini şi evanghelişti ), până în 
acest moment neputându-se vorbi despre contribuţii ale unor eventuali 
economişti creştini ortodocşi. Surprinzător este faptul că, în general, 
lucrările economiştilor creştini eterodocşi au acordat o atenţie relativ 
redusă - comparativ cu economiştii islamişti şi iudei – problemei val-
orilor morale şi etice, majoritatea dintre ei considerând că axarea pe 
etica şi morala economică reflectă cantonarea într-un stadiu revolut, al 
scolasticii, care ignorează evoluţiile ce s-au produs între timp în 
economie. În schimb, problema care primeşte cea mai mare atenţie din 
partea lor este legată de critica sistemelor economice. Interesant, însă, 
este faptul că abordările lor pun în lumină un pronunţat dezacord, care 
se întinde de la poziţiile susţinătorilor capitalismului de piaţă, cu toate 
vulnerabilităţile acestuia (North :”Biblia se referă numai şi numai la un 
sistem de piaţă liberă cu o implicare minimă a statului”), traversează 
poziţiile criticilor moderaţi (R. Preston) şi ajunge până la criticii radicali 
ai capitalismului (Bob Goudzwaard, spre exemplu, argumentează că, 
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dintr-o perspectivă creştină, omenirea trebuie să evolueze de la o 
economie bazată pe dorinţe şi plăceri  la una bazată pe responsabilitate 
şi pe asigurarea administrării resurselor şi darurilor pe care oamenii le-
au primit de la Creator). O poziţie oarecum aparte o are economistul 
creştin John Atherton, după care toate aceste trei reacţii ale econo-
miştilor creştini la sistemul bazat pe economia de piaţă ridică imperati-
vul, pentru fiecare dintre tipurile de răspuns, punerii valorilor creştine 
mai presus de mecanismele de piaţa. În fapt, în mod implicit, el resp-
inge toate cele trei tipuri de reacţii, considerând că sistemul de piaţă îşi 
are logica sa internă şi propriile valori, care trebuie afirmate pentru ca 
pieţele să funcţioneze. În opinia lui Atherton, economiştii creştini nu 
trebuie să vizeze înlocuirea pieţei, ci să pună accentul în analizele lor 
pe diferitele vulnerabilităţi ale acesteia (cum ar fi sărăcia sau criza me-
diului ambiant), astfel încât sistemul de piaţă să răspundă pozitiv aces-
tor provocări.  

În ceea ce îi priveşte pe economiştii religioşi iudei şi islamişti, aceştia 
pun la baza analizelor lor necesitatea respectării preceptelor religioase - 
de natură etică şi morală - în viaţa economică (şi în mod special în 
derularea tranzacţiilor de afaceri). Putem spune că, într-un mod mult 
mai pregnant decât economiştii creştini, ei consideră că subiecţii 
economici trebuie să fie preocupaţi de moralitatea acţiunilor lor, legile 
religioase fiind o sursă legitimă pentru ghidarea comportamentului 
economic ( şi aceasta într-o serie de aspecte importante precum drep-
turile de proprietate, acumularea bogăţiei, preţurile juste, derularea 
tranzacţiilor comerciale şi a celor financiare). Accentul este pus pe 
dreptatea şi echitatea economică, astfel încât toate părţile implicate în 
activităţi economice să fie protejate , iar echilibrul social să fie 
menţinut. Scopul analizelor acestor economişti religioşi nu este acela 
de a se găsi o alternativă pentru piaţă, ca mecanism de alocare a re-
surselor, ci mai curând acela de a se asigura ca cei implicaţi să nu 
abuzeze de sistem prin tranzacţii imorale. În schimb, opiniile econo-
miştilor iudei şi islamişti diverg atunci când se pune în discuţie rolul 
statului : astfel, economiştii islamişti cred că rolul statului este acela de 
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a impune legea religioasă în sfera economicului, în timp ce economiştii 
iudei consideră că respectarea preceptelor religioase în economie ţine 
de conştiinţa morală a fiecărui individ în parte.        

             (ii) În afară de luarea în considerare a implicaţiilor etico-
morale asupra analizei economice, studiile de economie religioasă 
antrenează – aşa cum am arătat deja - şi o a doua consecinţă majoră în 
planul statului epistemologic al investigaţiilor ştiinţifice economice, re-
spectiv afirmarea unei naturi radical diferite a supoziţiilor fundamen-
tale şi a metodelor de analiză ale cercetărilor de economie religioasă, 
comparativ cu cele de economie secularizată. Între economiştii religi-
oşi, cei mai activi şi interesaţi de aceste aspecte s-au dovedit a fi 
economiştii creştini. Ei se pronunţă pentru o fundamentare me-
todologică alternativă a teoriei economice, care să derive din precep-
tele biblice creştine. În acest sens, sunt evaluate critic o serie de 
domenii de problematizare ale teoriei economice neoclasice seculari-
zate (cum ar fi, spre exemplu, teoria distribuţiei) şi se argumentează 
existenţa în cadrul acestor domenii a unor disfuncţii fundamentale. Se 
consideră că toate disfuncţiile identificate provin din aceeaşi problemă 
de fond, şi anume paradigma care asumă că viaţa economică evidenţi-
ază o ordine naturală cvasi-mecanică, o stare de echilibru natural. Prin 
contrast, paradigma creştină propusă este centrată pe relaţiile umane, 
ceea ce înseamnă că, pe cale de consecinţă, analiza economică trebuie 
să se concentreze asupra instituţiilor umane : familia, firma, guvernul, 
sindicatele, organizaţiile neguvernamentale. De reţinut faptul că me-
todologia creştină alternativă propusă este explicit una normativă 
(evaluativă, mai curând decât descriptivă), ea bazându-se pe conceptul-
normă de gestiune, de custodie a darurilor (resurselor) primite de om 
de la Creatorul său [vezi, în acest sens, în mod special Tiemstra/1993. 
În ceea ce îl priveşte pe acest autor, deşi el este teolog, noi ne vom în-
gădui în analiza noastră să-l încadrăm în rândul economiştilor, argu-
mentând că, prin analizele sale extrem de avizate şi competente din 
punctul de vedere al teoriei economice, el poate fi considerat drept un 
teolog ”convertit” la economie]. 
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Sunt unii economişti crestini care duc argumentaţia lor de respingere a 
postulatelor teoriei economice secularizate convenţionale dincolo de 
nivelul dezbaterilor de natură metodologică, şi anume în zona dispute-
lor de natură epistemologică. Astfel, se susţine că bazele episte-
mologice ale teoriei convenţionale secularizate – adică modul în care 
acestă teorie instrumentează posibilitatea cunoaşterii realităţii 
economice – sunt profund eronate. Aceste baze au în vedere o viziune 
”fundaţionalistă”, în sensul că se urmăreşte stabilirea unui anume ref-
erenţial fundamental prin raportare la care cunoaşterea economică ar 
putea fi validată şi la care s-ar putea face apoi apel ca şi criteriu pentru 
a departaja între ele cunoaşterea corespunzător fondată de opiniile ne-
fondate. Economiştii creştini argumentează că o astfel de întemeiere 
epistemologică nu funcţionează ( cu referire specială la teoria consu-
mului) şi propun reconstrucţia teoriei consumului într-un cadru epis-
temologic explicit creştin [cf. Storkey/1993]  

            (iii)  Cea de-a treia consecinţă a faptului că cercetările de eco-
nomie religioasă asumă non-neutralitatea teologică a teoriei economice 
o reprezintă realizarea, în cadrul acestor cercetări, a unor semnificative 
transferuri conceptual-terminologice şi metodologice din domeniul 
gândirii teologice. Putem spune că, practic, este vorba despre ”o uti-
lizare” economică a teologicului, adică folosirea reflecţiei teologice în 
interesul reflecţiei economice. Mai exact, putem spune că efectuarea 
unor astfel de transferuri reprezintă o îmbogăţire şi o creştere a rele-
vanţei aserţiunilor formulate de teoria economică ( şi în mod particular 
de cea normativă), din moment ce dogmele şi conceptele religioase 
importate în interiorul corpusului conceptual al analizei economice se 
dovedesc a avea darul de a evidenţia în câmpul de investigaţie al 
cercetării economice fenomene sau perspective pe care conceptele 
economice singure nu le pot evidenţia (sau, în unele cazuri, nici măcar 
nu-şi propun să le evidenţieze). Fapt este că s-a conturat în felul acesta 
un câmp potenţial de relaţii co-disciplinare – care încă nu a evoluat spre con-
stituirea unui domeniu propriu-zis de cercetări interdisciplinare -,câmp 
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situat la interfaţa dintre teoria economică normativă şi teologia (etero-
doxă) socială.  

Mergând mai în profunzime cu discuţia noastră, putem arăta că, până 
în prezent, economiştii religioşi creştini au dezvoltat câteva fluxuri ma-
jore de transferuri interdisciplinare de import dinspre teologia socială 
înspre teoria economică.  

Primul dintre aceste fluxuri majore constă în contribuţiile aduse de 
importurile teologice în planul valorilor etice şi morale promovate de 
teoria economică normativă. Pentru economiştii creştini, în condiţiile 
în care economia (mai exact, welfare economics) şi politica economică 
sunt prin natura lor normative – opinie ce contrastează puternic cu cea 
a majorităţii economiştilor, care consideră că economia este prin ex-
celenţă o ştiinţă pozitivă sau praxeologică -, este nevoie de o mai clară 
şi profundă fundamentare a analizei economice pe valori. În acest 
sens, se argumentează că preluarea de la teologi a unor concepte pre-
cum ”responsabilitatea administrării” (concept opus celui din econo-
mia pozitivă secularizată, de ”propietate inalienabilă”) permite, în cad-
rul teoriei economice normative, încadrarea investigaţiilor în interiorul 
unor obiective ”mai largi” decât ”simpla eficienţă economică” din 
economia secularizată [Hawtrey/1991, pp.98-105. Vezi, de asemenea, 
Tiemstra et al./1990].      

Al doilea flux major de transferuri interdisciplinare este reprezentat de 
preluarea, de către economiştii creştini, a discursului raţional asupra 
normelor din teologia eterodoxă. Considerând că ”Aserţiunile cu 
caracter normativ au propria lor logică şi sunt amendabile unui discurs 
raţional despre conţinutul revelat al adevărului” [Yuengert, The Uses of 
Economics in Papal Encyclicals, în Dean şi Waterman (eds.),1999], 
economiştii creştini apreciază că afirmaţia economiştilor secularizaţi 
moderni, potrivit căreia întregul discurs raţional colapsează atunci când 
intră în joc valorile, este eronată [Steedman, On Doing the Impossible, în 
Dean şi Waterman, op.cit.]. Pentru economiştii creştini, economia nor-
mativă ar putea cu certitudine obţine beneficii din folosirea mai amplă 
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şi fluentă a discursului raţional teologic despre norme, precum şi din 
implicarea în analiză a unei tipologii mai largi de considerente de 
natură normativă, economiştii menţionaţi apreciind că ambele aspecte 
pot fi cel mai bine învăţate de către ei de la teologi.  

Un al treilea flux important de transferuri interdisciplinare se 
concretizează în ceea ce am putea numi consolidarea conceptelor 
economice prin infuzie teologică. Este vorba despre faptul că, pentru 
unii dintre economiştii creştini, importul de perspectivă şi de viziune 
teologică poate contribui la schimbarea percepţiilor economiştilor 
asupra unei fenomenologii economice deja cunoscute, sau poate atrage 
atenţia asupra alteia care, anterior, nu era conştientizată. Infuzia 
conceptuală teologică contribuie, de asemenea, la înţelegerea unor 
probleme legate de natura umană, de motivaţiile subiecţilor umani ca 
agenţi economici ; ea poate conduce la înţelegerea mai bună a 
factorilor care influenţează aceste motivaţii. Pe aceeaşi linie de analiză, 
o altă contribuţie a infuziei teologice la consolidarea analizei 
economice normative o reprezintă mai buna şi riguroasa caracterizare 
factuală a subiecţilor umani ca operatori economici. Cu alte cuvinte, 
teologia ajută economia să-şi îmbunătăţească supoziţiile factuale pe 
care se bazează investigaţiile economice. Acest lucru se întâmplă, spre 
exemplu, atunci când economiştii creştini iau în considerare realitatea 
duhovnicească a păcatului ca premisă de bază în înţelegerea naturii 
umane. Sau, atunci când, pentru perspectiva teologică aplicată de 
aceiaşi economişti, postulatul maximizării utilităţii apare, în multe 
dintre circumstanţele analizei economice, drept o caracterizare factuală 
inadecvată a motivaţiilor umane, chiar şi atunci când, în analizele 
economice mai puţin ataşate viziunii convenţionale a gândirii 
mainstream, argumentaţia legată de funcţia de utilitate este extinsă 
dincolo de sfera argumentelor ”îngust economice” [ vezi Hawtrey, 
op.cit.].  

             (b) Aşa cum arătam ceva mai devreme în lucrarea noastră, 
cercetările de economie religioasă – la care ne-am referit până acum – 
reprezintă doar o primă direcţie de studiu, inţiat de economişti, al 
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relaţiilor dintre teoria economică şi teologie. Cea de- a doua direcţie de 
studiu este ilustrată de cercetările din domeniul teoriei economice a religiei. 
Merită să fie precizat aici faptul că, în timp ce studiile de economie 
religioasă investighează, după cum s-a văzut, influenţa gândirii 
teologice asupra teoriei economice, teoria economică a religiei încearcă 
să studieze exact relaţia inversă : oferirea unor explicaţii de natură 
economică pentru activităţile religioase. Corespunzător, observăm că 
literatura domeniului teoriei economice a religiei a tins până în prezent 
să preia o serie de modele de analiză specifice diferitelor zone de 
investigaţie ale analizei economice (cum ar fi modelul alegerii raţionale, 
ori teoria opţiunii publice sau teoria jocurilor), şi să le aplice – cu 
foarte puţine şi mici modificări şi adaptări - studiului religiei.  

Într-un studiu relativ recent [Iannaccone/1998], se sugerează că 
rădăcinile interesului în creştere din ultima vreme al economiştilor 
pentru problematica religiei se află, nici mai mult nici mai puţin, în 
comentariile făcute de Adam Smith cu circa două secole în urmă în 
faimoasa sa lucrare clasică privind avuţia naţiunilor. Nu împărtăşim 
acest punct de vedere şi credem că impulsul pentru creşterea 
semnificativă a interesului economiştilor pentru tematica religiei 
provine din mult mai recentele lucrări ale lui Gary Becker, lucrări care 
au extins – cu deosebit succes, apreciază o bună parte dintre 
economiştii de azi (punct de vedere pe care, de asemenea, nu îl 
împărtăşim) – viziunea şi analiza economică asupra studiului unor 
domenii complet diferite şi care nu au mai fost abordate până atunci, 
precum criminologia, familia, psihopatologia (sinuciderile), cultura, 
sportul şi enumerarea ar putea continua. Între aceste domenii extra-
economice de investigaţie economică, religia apare a fi printre ultimii 
sosiţi, dar cu o dezvoltare extrem de rapidă şi spectaculoasă. 

Peisajul literaturii specifice teoriei economice a religiei nu este omogen, 
existând mai multe paliere pe care cercetările au fost iniţiate şi derulate 
până în prezent. Aceste paliere urmează, de fapt, aparatul conceptual 
oferit de diferitele modele de investigaţie economică  aplicate pentru 
studierea activităţilor religioase, la care ne-am referit puţin mai sus. 
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Astfel, modelul alegerilor raţionale grupează acea parte din literatură 
care încearcă să explice activitatea religioasă a indivizilor în termenii 
raţionalităţii opţiunilor pe care aceştia le fac [ vezi, spre exemplificare, 
Azzi şi Ehrenberg/1975, precum şi Ehrenberg/1977]. Modelul 
alegerilor raţionale aplicat la explicarea activităţilor religioase are în 
vedere o funcţie de utilitate a subiecţilor umani pentru viaţa 
pământească, dar şi o astfel de funcţie pentru viaţa viitoare, răsplata în 
viaţa viitoare depinzând de activităţile religioase desfăşurate în timpul 
vieţii pământeşti, activităţi ce sunt consumatoare de resurse limitate, 
precum veniturile personale şi timpul individual. Modelul oferă şi 
unele predicţii privind natura activităţilor religioase ale oamenilor, 
predicţii care – se apreciază în literatură - au primit doar o confirmare 
parţială din partea testelor empirice realizate. În orice caz, cercetările 
pe acest palier par a avea o anume dinamică, dacă ţinem cont de faptul 
că modelul de bază propus iniţial de Azzi şi Ehrenberg a fost ulterior 
extins de către Iannaccone [ 1990], astfel încât să încorporeze în 
analiză şi acumularea de capital uman religios. 

Un alt palier de literatură grupează lucrările ce se bazează pe teoria şi 
modelele opţiunii publice căutătoare de rente economice, lucrări ce 
vizează explicarea unor aspecte ale procesului de structurare 
instituţională în interiorul diferitelor biserici. Putem spune că o 
contribuţie de referinţă aici reprezintă lucrarea lui Ekelund, Hebert şi 
Tollison [ 1989], unde se explică restricţiile religioase cu privire la 
camătă în termenii activităţilor căutătoare de rente. Ulterior [ 1992], 
aceiaşi autori şi-au extins analizele în direcţia formulării unei teorii cu 
privire la modul în care bisericile îşi dezvoltă aparatul doctrinar-
teologic ca instrument în sprijinul activităţilor lor căutătoare de rente 
(dând ca exemplu dezvoltarea de către Biserica Catolică medievală a 
doctrinei purgatoriului). 

În fine, se mai poate vorbi şi despre un alt palier, cel al literaturii 
empirice propriu-zise [grupată şi sistematizată în Stark şi Finke/2000]. 
Preocuparea principală ce pare a se degaja din studiile empirice constă 
în încercarea lor de a explica tiparele diferite ale participării oamenilor 
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la activităţile religioase, de-a lungul timpului şi traversând ţările, ca 
fiind predominant determinate de diferenţele ce există în ceea ce 
priveşte structura pieţelor religioase. Spre exemplu, există studii care 
susţin că gradul mai ridicat al religiozităţii ce se observă în Statele 
Unite, bunăoară, se datoreşte libertăţii mai ridicate de care se bucură 
pieţele religioase din această ţară, comparativ cu situaţia din ţările 
scandinave, să zicem, unde, datorită caracterului monopolist al pieţelor 
religioase, gradul de religiozitate a populaţiei este sensibil mai scăzut. 
Credem că este necesar să mai adăugăm în legătură cu studiile empirice 
şi faptul că ele resping – chiar dacă o fac în mod implicit – teza 
secularizării promovată de cercetările de sociologie a religiei. Astfel, se 
susţine că, în loc să fie considerată drept o relicvă a vremurilor trecute 
superstiţioase, religia trebuie abordată ca o activitate raţională, care este 
însă frânată de existenţa unor biserici monopoliste şi de tentativele 
eronate ale autorităţilor guvernamentale de a reglementa pieţele 
religioase.  

Unii dintre analiştii domeniului [vezi, spre exemplu, Oslington, op.cit., 
p.XV] sunt de părere că scrierile de economie a religiei publicate până 
acum au contribuit într-o anumită măsură la mai buna înţelegere a 
fenomenului religios, dar au şi generat o serie de controverse. De 
aceea, se consideră de către aceşti analişti, sunt necesare abordări şi 
perspective noi, precum studiul lui Brennan şi Hamlin [1995] – care se 
ocupă de problema reglementării pieţelor religioase, ori comentariile 
lui Fogel [1999] cu privire la natura non-rară a activelor spirituale, sau 
cercetările lui Akerlof şi Kranton [2000] vizând problemele convertirii 
şi identităţii religioase. Sunt toate acestea, credem noi, motivele pentru 
care susţinătorii cercetărilor de economie a religiei apreciază că miza 
unică şi subtilă a modelării, în termenii viziunii economice, a religiei stă 
nu numai şi nu în primul rând în contribuţia pe care ea o aduce la 
iluminarea unor aspecte legate de viaţa şi activităţile religioase, ci mai 
ales în îmbogăţirea pe care o aduce teoriei economice însăşi [vezi, din 
nou, Oslington, op.cit.].  
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3. Cercetări individual-monologice iniţiate de teologi 

 

Subliniam, la începutul studiului nostru, faptul important că legăturile 
în plan conceptual dintre economie şi religie au fost studiate până 
acum fie la iniţiativa economiştilor – situaţie pe care am încercat să o 
prezentăm în detaliu în paginile anterioare -, fie la iniţiativa teologilor. 
Spuneam, cu acelaşi prilej, că cercetările iniţiate de teologi au îmbrăcat 
fie forma unor cercetări individual-monologice - caz pe care vom 
încerca să-l dezvoltăm mai în amănunţime în următoarele pagini ale 
acestei subsecţiuni -, fie sub forma unor cercetări de echipă, colectiv-
dialogice – caz pe care îl vom analiza în detaliu într-o subsecţiune 
ulterioară a studiului nostru.             

Înainte însă de a trece la analizarea distinctă a celor două tipuri de 
cercetări iniţiate de teologi ( individual-monologice şi, respectiv, 
colectiv-dialogice) dorim să ne oprim puţin asupra unei trăsături 
importante care le caracterizează pe ambele. Astfel, dacă ar fi să 
credităm punctul de vedere împărtăşit de unul dintre cei mai reputaţi 
teologi eterodocşi care au abordat până în prezent problematica 
economică – este vorba despre Michael Novak [1991] -, atunci am 
spune că studiile teologice asupra fenomenelor economice (atât cele 
individual-monologice, cât şi cele colectiv-dialogice) se pot situa pe trei 
nivele diferite, şi anume: 

• pe primul nivel, teologia se preocupă de realităţile economice 
prezente în oricare sistem economic şi în oricare epocă. În acest sens, este 
vorba despre o interpretare teologică critică a unor fenomene şi 
concepte economice precum : raritatea, munca, banii, acumularea 
capitalului, producţia, distribuţia, inegalitatea, concurenţa, tehnologia, 
diviziunea muncii ş.a. Este ceea ce autorul citat numeşte nivelul 
teologiei economice generale ; 

• pe al doilea nivel, teologia se preocupă de înţelegerea şi 
evaluarea marilor sisteme economice ce s-au dezvoltat de-a lungul istoriei 
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umanităţii: sclavagismul, feudalismul, capitalismul, socialismul şi 
comunismul. În terminologia lui M.Novak, ne situăm pe nivelul 
teologiei economice de sistem ( teologia sclavagismului, teologia 
feudalismului, teologia capitalismului democratic, teologia dezvoltării, 
teologia eliberării). Fiecare din aceste teologii de sistem se ocupă de 
interpretarea teologică a teoriei şi practicii sistemelor economice pe 
care le analizează ; 

• pe cel de-al treilea nivel, teologia se ocupă cu evaluarea instituţiilor, 
practicilor şi problemelor de natură etică aferente anumitor economii naţionale. În 
acest caz, interpretarea teologică se concentrează pe fenomene precum 
firma, birocraţia administrativă, instanţele decizionale în afaceri, etica 
de afaceri, corporaţiile transnaţionale ş.a. Michael Novak numeşte 
acest nivel teologie economică particulară.  

Raportându-ne strict la ceea ce s-a petrecut până în acest moment, se 
poate afirma că, indiferent de nivelul pe care s-au plasat şi indiferent 
de caracterul lor individual-monologic sau colectiv-dialogic, 
investigaţiile teologice asupra economicului au reprezentat iniţiative de 
teologie scolastică eterodoxă ( în principal catolică şi protestantă). 
Raţiunea pentru care facem această precizare expresă are în vedere 
faptul că, în Apus, teologia si-a asumat ca fapt istoric, prin Reformă si 
Scolastică, condiţia de disciplină academică, situaţie care o plasează 
departe de sensul ei originar, pe care Ortodoxia s-a străduit 
dintotdeauna să-l afirme : cunoaştere directă, experienţă trăită a lui 
Dumnezeu. 

Ea a devenit în acest fel o pură speculaţie intelectuală, de factură 
filosofico-ştiinţifică, întrucât nu se mai hrănea din rădăcinile liturghiei 
ce aducea prezenţa Duhului în viaţa personală şi comunitară. În felul 
acesta, teologia scolastică apuseană (eterodoxă) a căutat o „siguranţă” 
de mărturisire detaşată cu totul de dimensiunea persoanei şi a vieţii în 
har, astfel încât filosofia, matematica, fizica au devenit exportatoare de 
stabilitate şi de veridicitate în câmpul teologiei, care a intrat astfel tot 
mai mult sub incidenţa legilor logicii umane [Pr. Ionescu şi 
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Lemeni/2006]. Teologul însuşi a devenit mai curând un cugetător, iar 
teologia lui „produsul cugetării de laborator şi al cercetării 
bibliografice”, şi nu expresie a trăirii liturgice [Pr. Pharos/2004, p.62]. 
Se vădeşte astfel că, într-o teologie elaborată în mod sistematic, centrul 
de greutate este dat de metodologia analitică prin care se încearcă 
expunerea clară a ideilor şi conceptelor, iar primatul unei asemenea 
cunoaşteri aparţine investigaţiei, analizei şi expunerii analitice. Teologia 
sistematizată excesiv diminuează componenta existenţială a cunoaşterii 
autentice, transformându-se în simplu pretext de speculaţie care 
sporeşte trufia celor care se îndeletnicesc cu ea: “O astfel de teologie, 
din nefericire, mai curând abate mintea şi inima celui ce învaţă de la 
viaţa în Dumnezeu, devenind o filosofie, o disciplină ştiinţifică, o 
echilibristică intelectuală, desfigurând radical absolut tot ce a fost dat 
de Dumnezeu în limbi de foc, într-o nedescrisă arătare a Luminii, 
ducând la uimire, într-un sfânt cutremur, întreaga noastră fiinţă” 
[Arhim. Sofronie /2003, p. 41] 

Este, cum spuneam, exact ce s-a întâmplat şi cu investigaţiile teologice 
asupra economicului întreprinse până în prezent. Aceste investigaţii nu 
reprezintă altceva, în opinia noastră, decât procesul treptat, eşalonat în 
două etape succesive, de configurare a unui nou sistem teoretic, 
rezultat prin integrarea originală a algoritmilor de bază ai economiei şi 
teologiei, privite şi înţelese ca discipline academice distincte, un nou 
sistem despre care se susţine că promite să genereze legităţi şi enunţuri 
fundamentale noi, în legătură cu un obiect de cunoaştere investigat 
dintr-o perspectivă inedită. Prima etapă, cea de configurare incipientă a 
noului sistem teoretic, a fost parcursă deja şi a fost  reprezentată de  
apariţia şi afirmarea cercetărilor interdisciplinare individual-
monologice iniţiate de diferiţi teologi interesaţi de problematica 
economică. Ele se află acum regrupate sub denumirea - consacrată în 
literatură - de teologia eliberării (situată pe nivelul teologiei 
economice de sistem – dacă ar fi să apelăm la tipologia propusă de 
M.Novak). Cea de-a doua etapă este în curs de desfăşurare, şi ea 
reprezintă faza de maturizare a noului sistem teoretic, îmbracând 
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forma cercetărilor interdisciplinare colectiv-dialogice iniţiate de o serie 
de teologi catolici, prin lansarea unor proiecte de cercetare în comun 
cu o serie de economişti adepţi ai pieţelor libere. Aceste cercetări în 
regim de dialog sunt reunite în literatură sub denumirea de 
personalism economic (care ar putea fi situat pe nivelul teologiei 
economice particulare, în terminologia lui M.Novak).  

În continuarea acestei susbsecţiuni, vom prezenta mai în amănunţime 
cercetările realizate până acum în domeniul teologiei eliberării, pentru 
ca ulterior, în subsecţiunea următoare, să aprofundăm studiul 
cercetărilor din domeniul personalismului economic.  

Teologia eliberării caută să pună în relaţie împărăţia lui Dumnezeu cu 
oamenii din perspectiva propriei lor culturi şi condiţii sociale , în 
special din punctul de vedere al celor mai săraci şi marginalizaţi 
membrii ai societăţii. Promotorii teologiei eliberării (îi vom numi în 
continuare teologii eliberării) susţin că împărăţia lui Dumnezeu, 
proclamată şi promisă de Mântuitorul Iisus Hristos, aduce cu sine o 
nouă fiinţă umană într-o societate nouă, caracterizată prin dreptate, 
libertate, solidaritate şi pace. Se afirmă, totodată, că împărăţia lui 
Dumnezeu, pentru a fi efectiv comunicată oamenilor în circumstanţele 
lor istorice particulare, trebuie să fie mediată prin surse teologice 
(Sfânta Scriptură şi Tradiţia) şi surse social-ştiinţifice (antropologie, 
economie, sociologie). Sursele teologice sunt considerate ca mediere 
”hermeneutică”, aceasta fiind înţeleasă de teologii eliberării ca 
reprezentând procesul de clarificare a textelor biblice sau a 
documentelor bisericeşti în contextul lor originar, în vederea 
interpretării semnificaţiei lor pentru comunităţile creştine de astăzi. Cât 
priveşte sursele social-ştiinţifice, ele reprezintă medierea ”socio-
analitică”, numită şi analiză socială. Teologii eliberării consideră că 
actualul context social, cu problemele sale speciale şi specifice, 
deschide calea către o nouă înţelegere a textului scripturistic. Ca atare, 
medierea socio-analitică contribuie la dezvoltarea teologiei prin faptul 
că ajută teologii să înţeleagă contextul actual, care include cerinţele 
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oamenilor, speranţele lor, lupta pentru supravieţuire, precum şi reţeaua 
de instituţii care influenţează calitatea vieţii lor.  

Nu ne propunem aici să formulăm un punct de vedere şi o poziţie faţă 
de justificarea canonică a supoziţiilor, interpretărilor teologice şi 
caracterului normativ-pragmatic pe care teologia eliberării le angajează 
prin însăşi constituirea ei. Ceea ce dorim să facem este să subliniem 
principalele supoziţii şi postulate pe care acest domeniu de cercetare 
interdisciplinară, iniţiat în principal de unii dintre teologii catolici şi 
protestanţi ai zilelor noastre, le aduce în planul investigaţiilor de 
teologie economică de sistem. În acest sens, credem că trebuie 
precizate următoarele : 

• teologia eliberării pune într-un anumit tip de relaţie 
”funcţională” cunoaştere economică ştiinţifică cu cunoaştere 
religioasă, prin conturarea unei noi teorii sociale normative. Se 
urmăreşte ”iluminarea” prezenţei sau absenţei împărăţiei lui 
Dumnezeu din conştiinţa şi sufletul comunităţilor umane aflate în 
circumstanţe istorice anume, prin subsumarea analizei sociale revelaţiei 
divine ( aflată în Sfânta Scriptură şi Tradiţie) ; 

• sunt formulate considerente metodologice vizând înţelegerea 
păcatului ca element constitutiv al realităţii sociale şi a mântuirii ca 
proces multilateral, eliberator ; 

• este propus un principiu social-normativ distinct, cel al 
”opţiunii preferenţiale pentru săraci” (adoptat, de altfel, de către 
Biserica Romano-Catolică). Principiul operează ca o hermeneutică 
pentru interpretarea Sfintei Scripturi şi a Tradiţiei ; ca principiu al 
solidarităţii cu cei săraci, el a generat chiar şi o idee pentru Biserica 
Romano-Catolică, numită ”comunitatea de bază”, prin care membrii 
mai săraci şi marginalizaţi ai societăţii devin participanţi activi la viaţa 
socială. Se urmăreşte ca, prin facilitarea săracilor şi marginalizaţilor de 
a participa la viaţa politică şi economică, ”opţiunea preferenţială 
pentru săraci” să facă legătura cu problematica binelui comun, 
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societatea contribuind astfel la binele ”întregului” şi nu doar la cel al 
”individualului”.        

În încheierea succintei prezentări pe care am făcut-o stadiului curent al 
cercetărilor din domeniul teologiei eliberării, dorim să mai subliniem 
faptul că, în literatura teologică catolică şi protestantă de profil, putem 
găsi formulate câteva puncte de vedere ce îşi propun să evalueze 
contribuţiile aduse de teologii eliberării la dezvoltarea domeniului 
interdisciplinar al teologiei economice. Astfel, cele mai multe dintre 
opiniile formulate converg către aprecierea solidităţii metodologiei pe 
care se bazează cercetările de teologie a eliberării, cu sublinierea, 
totodată, a limitelor şi carenţelor care pot fi totuşi identificate în acest 
sens. Bunăoară, unii analişti consideră că analiza socială (medierea 
socio-analitică) ar necesita mai multe explicaţii ştiinţifice şi evidenţe 
empirice, în timp ce alţii sunt de părere că metodologia domeniului s-
ar consolida dacă s-ar include în analiză şi un al treilea tip de mediere, 
şi anume etica teologică [ vezi, în acest sens, Schubeck, Liberation 
Theology and Economics, în Dean şi Waterman, op.cit.], după cum sunt şi 
autori care susţin că, prin raportare la ce s-a realizat până în prezent, 
analiza empirică în probleme de natură economică ar trebui să fie mai 
bine consolidată [ Burns/1992, pp.493-516]. 

 

4. Cercetări colectiv-dialogice iniţiate de teologi: 
Personalismul economic  

                       

Personalismul economic reprezintă, spuneam ceva mai devreme, cea 
de-a doua etapă, aflată în plină derulare, de constituire a noului sistem 
teoretic de investigaţii interdisciplinare privind relaţia dintre cercetarea 
ştiinţifică economică şi gândirea teologică scolastică ( cu predilecţie 
catolică şi protestantă). Apărut ulterior teologiei eliberării, 
personalismul economic se distinge, pe de o parte, prin faptul că 
reuşeşte să ducă mai departe şi mai în profunzime întâlnirea dintre 
teoria economică şi reflecţia teologică şi, pe de altă parte, el se distinge 
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mai ales prin faptul că reprezintă prima încercare de abordare 
consistentă şi sistematică a acestei întâlniri din perspectiva viziunii 
teologice cu privire la persoana umană. De fapt, după ştiinţa noastră, 
este pentru prima dată când analiza economică convenţională este 
evaluată dintr-o perspectivă personalistă. Fapt pentru care restul 
lucrării noastre va fi dedicat în mod integral problematicii 
personalismului economic.  

Momentul naşterii personalismului economic poate fi plasat cu 
aproximativ 10 ani în urmă, atunci când un grup relativ restrâns de 
teologi sociali catolici din Statele Unite a iniţiat un dialog cu câţiva 
economişti neoclasici americani pe tema moralităţii activităţilor 
economice de piaţă. Iniţiatorii dialogului au mizat pe faptul că, în ceea 
ce îi priveşte pe economişti, un astfel de dialog le-ar putea oferi – prin 
deschiderea lor către viziunea adusă de etica socială creştină – o mai 
completă imagine asupra fiinţei umane. şi că, în ceea ce îi priveşte pe 
ei, ca teologi, mai buna cunoştere a perspectivei economice le-ar oferi 
un plus de înţelegere cu privire la specificul interacţiunilor umane în 
sfera socio-economică [Gronbacher/1998, p.1]. Fapt este că, în timp, 
drept rezultat al permanetizării acestui schimb de opinii prin realizarea 
unor proiecte comune de cercetare, s-a constituit un domeniu 
interdisciplinar nou de investigaţie în interiorul cercetărilor 
preexistente de teologie economică, denumit personalism economic. 
Conform adepţilor săi [a se vedea, în special, analizele dezvoltate în 
lucrările lui Gronbacher, op.cit.; Zuniga/2001 ; Schmiesing/2001 sau 
Woehrling/2001], personalismul economic reprezintă o ştiinţă a 
moralităţii pieţelor, o disciplină academică ce vizează sintetizarea 
aspectelor centrale ale teologiei şi economiei, o tentativă de a analiza 
ramificaţiile morale ale activităţii economice în lumina viziunii 
teologice (catolice – în primul rând) asupra persoanei umane Aceasta 
presupune o explorare detaliată a teoriei, istoriei şi metodologiei 
economice, precum şi a practicilor de piaţă, toate privite din 
perspectiva credinţei creştine, şi în mod particular din perspectiva 
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recunoaşterii demnităţii persoanei umane şi din cea a preocupării 
pentru dreptatea umană, care rezultă dintr-o astfel de recunoaştere.  

După cum am văzut deja în lucrarea noastră, preocupări anterioare 
privind analizarea fenomenelor economice în contextul gândirii 
teologice morale au existat printre economiştii creştini (vezi Yuengert 
şi Steedman citaţi ceva mai devreme). Aceste preocupări au vizat 
importul prin preluare de către economiştii creştini a discursului etico-
normativ al teologiilor morale catolice şi protestante. Problema este că, 
în opinia adepţilor personalismului economic, aceste eforturi 
anterioare s-au dovedit a fi inadecvate într-o privinţă sau alta. Ei 
consideră drept o slăbiciune tipică a analizelor economiştilor creştini 
faptul că ele oferă principii ale moralităţii pieţelor ce suferă de o 
insuficientă cunoaştere a domeniilor eticii şi moralei. Ca atare, se 
apreciază, rezultatul este incapacitatea de a se realiza o adevărată 
sinteză, care nu are cum să fie reducţionistă – aşa cum este abordarea 
economiştilor creştini, care ”traduc” problemele morale şi etice 
importate din teologie în termeni economici -, şi care, pentru a reuşi, 
trebuie să respecte postulatele de bază ale ambelor domenii, respectiv 
teoria economică şi teologia morală.                

Pe de altă parte, pentru personaliştii economici teologia nu poate 
substitui cunoaşterea economică autentică, mai ales atunci când scopul 
acestui nou domeniu interdisciplinar îl reprezintă analizarea 
structurilor economice în termenii semnificaţiei lor morale. De aceea, 
deşi se consideră că nu toţi teologii trebuie să fie economişti, după 
cum nici toţi economiştii nu trebuie să fie teologi [ Gronbecher, op.cit., 
p.2], un minimum de expertiză în zona ambelor discipline este 
necesară din partea unui teolog moral. Bazaţi pe o astfel viziune, 
personaliştii economişti susţin că fundamentală pentru realizarea unei 
sinteze reale între economie şi teologie este menţinerea la baza acestui 
demers interdisciplinar a unei antropologii teologice adecvate. În fapt, 
conform promotorilor săi, personalismul economic urmăreşte să 
realizeze o viziune holistă asupra existenţei personale şi, astfel, să 
suplimenteze ştiinţa economică convenţională cu o ştiinţă a moralităţii 
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activităţii pieţelor. Procedând aşa – se susţine - personalismul 
economic nu încearcă să reformuleze teoria economică în termenii 
teologiei morale, dar nici nu vizează să reducă teologia morală la 
analiza economică, ci aspiră să ofere o sinteză nuanţată între teoria 
economică convenţională şi ştiinţa teologiei morale, sinteză 
fundamentată pe o antropologie personalistă.  

Pentru adepţii personalismului economic, realizarea unei astfel de 
sinteze este posibilă datorită faptului că teoria economică şi teologia 
morală au un domeniu comun de investigaţie, şi anume acţiunea 
umană : economia este studiul acţiunii umane în contextul pieţei, în 
timp ce teologia morală studiază corectitudinea sau incorectitudinea 
acţiunii umane în general. În felul acesta, cele două discipline se 
intersectează în zona studierii persoanei umane şi în cea a analizei 
sistematice a acţiunii umane. De aceea, dacă ar fi să rezumăm 
aserţiunile conceptuale de bază ale personalismului economic - aşa 
cum este el profesat în prezent  [vezi Zuniga, op.cit., pp.151,165 ; 
Schmiesing, op.cit., pp.176-177, 180-182 ; Gronbacher, op.cit., pp.1-
3,10,29]-, am putea să arătăm următoarele: 

• personalismul economic nu pune în discuţie fundamentele 
epistemologice ale ştiinţei economice (în speţă, caracterul său empiric 
şi cantitativ-matematic) ; 

• în schimb, el caută să asigure o imagine mai cuprinzătoare a 
domeniului de investigaţie economică, reamintindu-le economiştilor că 
agenţii economici sunt, la urma urmei, persoane ; 

• cu alte cuvinte, ceea ce vizează personalismul economic este pur 
şi simplu ca disciplina economică să-şi lărgească sfera de investigaţie 
astfel încât, pe lângă preocuparea curentă cu modelele matematice şi  
analizele statistice, ea să se ocupe şi cu studierea unor probleme din 
domenii pe care le consideră de o importanţă vitală, dar neabordate 
până acum, precum antropologia şi morala.  
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Drept urmare, putem spune că personalismul economic în versiunea 
curentă este de fapt o disciplină academică compozită, conţinând o 
componentă de filosofie personalistă, alături de o componentă de 
gândire economică. Ne propunem ca, în cele ce urmează, să analizăm 
mai în detaliu fiecare dintre aceste două componente, în speranţa 
identificării pe cât posibil mai fidele a specificului acestui tip de 
personalism economic bazat pe perspectiva teologiei sociale 
(scolastice) catolice. Ipoteza noastră de lucru este aceea că, procedând 
în acest fel, vom fi mai bine poziţionaţi pentru a discuta, în partea 
finală a studiului nostru, câteva idei preliminare privind efectele pe care 
le-ar putea avea asupra personalismului economic curent aplicarea unei 
perspective noi, venite dinspre gândirea teologică ortodoxă. 

 

(a) Despre componenta de filosofie personalistă. 

  

În calitatea lui de curent filosofic, personalismul este preocupat cu 
analizarea naturii şi semnificaţiei existenţei personale. În felul acesta, el 
recunoaşte caracterul tainic al existenţei umane. Recunoaşterea acestui 
caracter nu înseamnă însă negarea necesităţii şi posibilităţii cercetării 
misterului, dar afirmă în schimb că nici o teorie şi nici un set de analize 
nu vor putea vreodată explica pe deplin viaţa umană. Pentru 
personalişti, fiinţa umană este un subiect de o complexitate infinită. 

Istoria filosofiei ne arată că există diferite tipuri de personalism. Astfel, 
în timp ce unii personalişti sunt idealişti – considerând că realitatea 
este constituită din conştiinţa umană -, există de asemenea şi 
personalişti realişti, pentru care ordinea naturală a lucrurilor este creată 
de Dumnezeu şi nu este constituită din conştiinţa umană. Pe de altă 
parte, în timp ce majoritatea filosofilor personalişti sunt teişti, unii sunt 
însă atei. Mai mult, putem adăuga şi faptul că printre filosofii idealişti, 
există personalişti absoluţi, după cum există şi personalişti panpsihişti 
sau etici. 
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Este important de subliniat că, precum în cazul personalismului 
filosofic la care ne-am referit mai sus, şi în cazul personalismului 
economic se poate vorbi despre existenţa anumitor surse intelectuale 
care i-au conturat viziunea despre persoană. Opinia acceptată printre 
cercetătorii fenomenului [Gronbacher,op.cit.,p.4] este că viziunea 
despre persoană împărtăşită de personaliştii economici derivă din ceea 
ce îndeobşte este numit personalismul teologic polonez. Personalismul 
polonez îşi are rădăcinile într-un grup de intelectuali şi clerici în 
majoritatea lor catolici, care au propus – în operele lor - viziuni 
diferite, dar în bună măsură suprapuse, cu privire la natura umană, 
viziuni bazate pe diferitele teoriile existente din  personalismul 
filosofic. Fundamentul comun tuturor acestor gânditori l-a reprezentat 
metodologia filosofică a realismului fenomenologic. În acest sens, să 
ne reamintim faptul că Edmund Husserl a dezvoltat în Germania 
începutului de secol al XX-lea metodologia fenomenologică, ca 
răspuns adus idealismului kantian. Astfel, el a ajuns să respingă 
sistemul filosofic al lui Kant în încercarea de a respinge curentul 
psihologist din logică. Demonstrând caracterul intenţional al 
conştiinţei umane, precum şi capacitatea minţii de a intui structurile 
esenţiale ale realităţii, Husserl a fost în măsură să ofere un nou 
fundament pentru evitarea solipsismului idealiştilor. 

Grupul de studenţi adunaţi în jurul lui Husserl în perioada cât acesta a 
predat la universităţile din Gottingen şi Munchen (Adolf Reinach, 
Edith Stein, Max Scheler, Roman Ingarden, Dietrich von Hildebrand) 
a urmărit continuarea agendei de cercetare a marelui filosof german pe 
direcţia reînnoirii realismului filosofic. Ei au încercat să reconfigureze 
fundamentele fiecăreia dintre diferitele subdiscipline filosofice ( logica, 
epistemologia, filosofia ştiinţei, metafizica, estetica şi etica) de-a lungul 
aliniamentelor filosofiei realiste. În mod particular trebuie menţionat 
aici faptul că Scheler şi von Hildebrand au reuşit articularea aspectelor 
fundamentale ale antropologiei filosofice. şi, deşi lucrările acestui grup 
nu au fost niciodată integrate şi acceptate ca parte a mainstream-ului 
filosofic din Statele Unite şi Marea Britanie, influenţa lor a continuat să 
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se exercite de-a lungul anilor, mai ales în ceea ce priveşte teologia 
catolică. Printre teologii catolici influenţaţi de fenomenologia şi 
antropologia filosofică dezvoltate de discipolii lui Husserl s-a numărat 
şi tânărul – la acea vreme – preot polonez Karol Wojtyla, viitorul papă 
Ioan Paul al II-lea. Wojtyla a descoperit în fenomenologia lui Scheler o 
nouă metodă de înţelegere a persoanei umane, concentrându-şi atenţia 
asupra acţiunii şi experienţei umane. Astfel, folosind analiza 
fenomenologică, Wojtyla a realizat o amplă reexaminare şi reevaluare a 
multora dintre trăsăturile esenţiale ale persoanei umane, prin contrast 
cu maniera de analiză ce se baza pe antropologia tomistă clasică, care 
domina gândirea teologică catolică de până atunci. În felul acesta, îl 
putem considera pe fostul papă Ioan Paul al II-lea –  în consens cu cei 
mai calificaţi analişti ai domeniului personalismului economic [vezi în 
acest sens, din nou, Gronbacher, op.cit., pp.27-29] -, drept părintele 
fondator al doctrinei personaliste pe care se bazează cercetările curente 
de personalism economic. Ulterior, luându-l pe Ioan Paul al II-lea 
drept model şi sursă de inspiraţie, alţi gânditori şi-au adus contribuţia 
la dezvoltarea noului domeniu interdisciplinar ( printre aceştia îi putem 
numi pe Michael Novak-pe care l-am evocat deja în secţiunea dedicată 
teologiei economice-, Rocco Buttiglione, Kris Mauren şi Rev.Robert 
Sirico- ultimii doi numărându-se şi printre fondatorii Acton Institute 
for the Study of Religion and Liberty). 

Conform personalismului polonez, analizarea persoanei umane în 
acţiune  reprezintă temeiul oricărui demers  filosofic. Viziunea asupra 
persoanei umane pe care o propune acest curent de gândire teologică 
este încadrată de câteva principii de bază, şi anume : centralitatea 
persoanei ; subiectivitatea şi autonomia ; demnitatea umană ;   
comuniunea de persoane ; participarea şi solidaritatea. Le vom analiza, 
succint, pe fiecare în parte, pentru a putea obţine astfel o imagine cât 
de cât avizată cu privire la modul în care înţelege teologia socială 
catolică problema persoanei umane şi pentru a putea, ulterior, înţelege 
mai bine, în termeni comparaţi, specificul viziunii teologiei ortodoxe în 
această privinţă. 
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Centralitatea persoanei. Gândirea personalistă consideră persoana 
umană ca fiind punctul de pornire în plan ontologic şi epistemologic al 
reflecţiei filosofice. Pentru gânditorii personalişti, reflecţia filosofică 
personalistă reprezintă o investigaţie metafizică cu privire la 
constituţia, statutul şi demnitatea fiinţei umane ca persoană. 
Demnitatea şi valoarea persoanei se află în chiar centrul filosofiei 
personaliste şi ele constituie baza întregii analize filosofice 
subsecvente.  

Subiectivitatea şi autonomia. În accepţiunea personaliştilor, 
subiectivitatea se referă la viaţa conştientă interioară a persoanei 
umane. Persoanele, în timp ce îşi trăiesc viaţa interioară, rămân 
totodată deschise către lumea ce le înconjoară. Pe firul acestei idei, 
filosofii personalişti apreciază că fiinţele umane posedă un fel de  
conştientizare intuitivă, în sensul că ele relaţionează cognitiv, 
emoţional şi psihologic cu mediul lor extern. Ca atare, subiectivitatea 
unei persoane este o caracterizare exterioară a acelei persoane anume. 
Ea este înţeleasă ca un ceva dinamic, întrucât se schimbă mereu ca 
răspuns la noi circumstanţe şi apariţia unor noi nevoi şi valori. Dar, 
consideră personaliştii, la baza acestei structuri dinamice rămâne 
mereu acelaşi subiect uman (durabil). Există un ”eu” real, personal ce 
stă la temelia oricărui act uman. Acest ”eu” este un sine personal 
conştient, este persoana ce există în mod real şi acţionează în mod real. 
Subiectivitatea este, de aceea, legătura între a exista şi a acţiona 
[Wojtyla/1979, p.36 apud Gronbacher, op.cit., p.6]  

În acelaşi fel în care, prin conştiinţă, o persoană devine conştientă de 
subiectivitatea sa, prin subiectivitate ea ajunge să realizeze natura 
particulară a propriei sale existenţe, adică autonomia propriei sale 
fiinţări. Totuşi, această autonomie nu poate fi separată, arată 
personaliştii polonezi, de subiectivitatea persoanei, de natura ei însăşi. 

Demnitatea umană. În viziunea personalismului polonez, 
Întruparea Mântuitorului nostru Iisus Hristos a înălţat natura umană la 
o poziţie de unicitate desăvârşită, prin ridicarea ei la unirea cu persoana 
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divină a Fiului lui Dumnezeu. Pentru fostul papă Ioan Paul al II-lea, 
Hristos este revelaţia a ceea ce umanitatea este acum – o refracţie 
unică a Chipului divin [cf. Williams/1981, p.279]. Filosofii personalişti 
consideră că această aserţiune privind imensa demnitate atribuită fiinţei 
umane are o semnificaţie profundă, întrucât ea vorbeşte despre măreţia 
dăruită de Dumnezeu fiinţei umane. Drept urmare, valoarea persoanei 
nu derivă din importanţa contribuţiilor aduse de un individ anume, din 
mărimea talentului său sau din amploarea realizărilor sale ; valoarea 
persoanei provine din semnificaţia ontologică inefabilă a fiinţei sale. 
Aceasta face ca, pentru personaliştii polonezi, existenţa umană să fie 
dăruită cu demnitate, şi anume cu demnitatea unei fiinţe conştiente, 
libere şi creative. Există, se susţine, câteva aspecte ale manifestării 
demnităţii umane, iar acestea sunt următoarele : 

• în primul rând, sunt facultăţile şi puterile pe care numai oamenii 
le posedă, precum inteligenţa, creativitatea şi libertatea. Capacitatea de 
a iubi este, probabil, cea mai importantă trăsătură a existenţei umane, 
sunt de părere gânditorii personalişti. Disponibilitatea persoanei 
umane de a iubi în mod jertfelnic pe aproapele ilustrează, consideră ei, 
nobleţea şi totodată unicitatea umanităţii în comparaţie cu restul 
creaţiei ; 

• în al doilea rând, demnitatea umană este prezervată şi întărită 
prin faptul că oamenii au abilitatea de a dobândi cunoştinţe despre 
lume. Persoanele umane nu sunt creaturi limitate la mediul lor proxim. 
Oamenii nu sunt complet restricţionaţi la situaţiile în care se află ei 
înşişi. Cunoaşterea umană permite persoanei să relaţioneze într-o 
manieră inteligentă şi nedeterninistă cu evenimentele, ideile şi 
persoanele care fac parte din experienţa ei de viaţă ; 

• în al treilea rând, unicitatea fizică şi genetică a fiinţelor umane 
este un suport pentru afirmarea demnităţii umane. Fiecare persoană 
este o expresie originală, unică şi irepetabilă a naturii umane. În cadrul 
filosofiei personaliste poloneze, valoarea fiecărei persoane este 
considerată a fi de neînlocuit. 
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În ceea ce ne priveşte, împărtăşim părerea celor care susţin că esenţa 
viziunii personaliste poloneze despre demnitatea umană este 
concentrată în aserţiunea potrivit căreia fiecare persoană trebuie să se afirne 
pentru sine însăşi. Aceasta înseamnă că este luată în considerare şi se 
recunoaşte valoarea în sine a oricărei persoane umane. Această 
”maximă”, se apreciază, respectă dictonul lui Kant cum că omul nu 
trebuie tratat niciodată ca un mijloc pentru atingerea unui scop. Totuşi, 
modul în care Kant înţelege demnitatea umană, deşi remarcabil, 
prezintă slăbiciunea că ignorează aspectele pozitive ale iubirii şi 
respectului ce se cuvin absolut oricărei persoane, aşa cum afirmă 
personalismul polonez [Gronbacher, op.cit., p.8]. 

Comuniunea de persoane. Personaliştii polonezi consideră că 
împlinirea, înflorirea persoanei umane nu se pot realiza decât în relaţie 
cu ceilalţi. În analizele lor cu privire la natura socială a persoanei 
umane, aceşti gânditori pornesc cel mai adesea de la reflecţia privind 
persoana dumnezeiască. Pentru ei, Dumnezeul Treimic este o 
comuniune infinită de dragoste auto-dăruită. În această perspectivă 
fiind privite lucrurile, a fi persoană înseamnă a te dărui pe tine 
celorlalţi. Ca fiinţe create după Chipul lui Dumnezeu, fiecare persoană 
umană este chemată să atingă perfecţiunea propriei sale stări de 
persoană intrând într-o comuniune autentică cu ceilalţi 
[Mc.Cool/1993, p.47]. Persoanele, afirmă aceşti gânditori, se nasc în şi 
pentru comuniune. Fapt pentru care existenţa personală este prin 
excelenţă o existenţă relaţională, iar termenul de comuniune nu are 
cum să însemne o agregare de indivizi, ci o unitate de persoane. Drept 
urmare, orice analiză a unui grup oarecare de persoane nu ar trebui să 
se concentreze prioritar pe evidenţierea unei eventuale realităţi 
obiective ce ar afecta în mod egal membrii grupului respectiv, ci pe 
studierea conştiinţei şi a experienţei personale a fiecărui membru al 
grupului luat în parte. Numai prin adoptarea unei astfel de abordări, 
susţin personaliştii, se poate ajunge la perceperea realităţii unei 
comunităţi anume şi la înţelegerea semnificaţiei ei de esenţă 
[Wojtyla/1981, p.25 apud Gronbacher, op.cit., p.9].                    
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Participarea şi solidaritatea socială. Pentru gânditorii personalişti, 
realizarea unei ordini sociale umane este condiţionată de înţelegerea 
prealabilă adecvată a naturii specifice a persoanei umane în relaţie cu 
societatea. După cum am văzut, postulatul lor de bază este acela că, 
datorită demnităţii sale inerente şi a valorii sale incomensurabile, 
fiecare persoană trebuie să se afirme pentru sine însăşi. Cerinţa ce 
decurge de aici, susţin filosofii la care facem referire, este aceea a 
afirmării dreptului persoanei de participare socială. În viziunea lor, 
participare înseamnă atât orientarea către ceilalţi cât şi opţiunea pentru 
implicarea în toate sferele vieţii sociale – politice, economice şi 
culturale. Participarea ajută persoanele să se auto-realizeze în plan 
social prin relaţiile interpersonale pe care ele le dezvoltă [Wojtyla, 
op.cit., p.29].  

Un aspect corelat participării sociale - elaborează în continuare 
gânditorii noştri -, se referă la faptul că aplicarea principiului afirmării 
persoanei pentru sine însăşi în toate circumstanţele vieţii sociale are 
drept rezultat afirmarea solidarităţii sociale autentice, înţeleasă ca fiind 
acea stare a relaţiilor sociale ce face posibilă participarea socială 
întegrală a tuturor persoanelor. 

 

(b) Despre componenta de gândire economică  

                            

Cele discutate mai sus ne-au permis să obţinem o imagine mai bine 
conturată în legătură cu viziunea asupra persoanei cu care operează 
personalismul economic. În secţiunea de faţă a analizei noastre ne 
propunem să investigăm cealaltă latură a compozitului disciplinar ce îl 
reprezintă personalismul economic, respectiv viziunea economică cu 
care el operează.  

Printre nu foarte numeroasele probleme asupra cărora se poate spune 
că există între economişti un punct de vedere larg împărtăşit se află şi 
problema definirii obiectului de studiu al ştiinţei economice. 
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Corespunzător, pentru majoritatea economiştilor, economia se ocupă 
cu studierea acţiunii umane confruntată cu problema folosirii unor 
resurse (mijloace) rare pentru atingerea unor scopuri deliberate. În 
felul acesta, obiectul său de studiu îl reprezintă piaţa, care este în 
general înţeleasă ca reprezentând totalitatea structurilor, instituţiilor şi 
tiparelor de comportament care apar şi se dezvoltă – mai mult sau mai 
puţin planificat – din însuşi schimbul de bunuri şi de servicii ce are loc 
între subiecţii economici ca indivizi liberi. Aceasta face ca studiul 
economic să se concentreze pe fenomene precum producţia, schimbul, 
distribuţia şi consumul. 

Credem că se poate spune că, în accepţiunea economistului tipic, 
convenţional, rolul său constă în trei sarcini principale. Mai întâi, el îşi 
asumă sarcina de a explica în termeni raţionali modul în care 
funcţionează piaţa, astfel încât să poată fi înţelese fenomenele 
economice în genere. Preocuparea economistului este deci aceea de a 
descoperi o serie de principii coerente în temeiul cărora să poată fi 
analizate realităţi economice precum comerţul, cererea şi oferta, renta, 
schimbul reciproc şi altele, el formulând totodată descrieri şi oferind 
explicaţii care să fie viabile dacă nu în toate, cel puţin în majoritatea 
circumstanţelor. Apoi, o altă sarcină ce şi-o asumă economistul este 
aceea de a utiliza principiile pe care le descoperă astfel încât să fie în 
măsură să ofere un minimum de predicţii despre evoluţiile economice 
viitoare. În acest sens el caută, pe de o parte, să scoată la iveală tiparele 
în formare ale comportamentului uman - folosindu-se pentru aceasta 
de înseşi principiile de funcţionare a pieţei - şi, pe de altă parte, să 
formalizeze prin modelare comportamentul uman, astfel încât 
modelele sale să reflecte pe cât posibil mai fidel realitatea. În fine, 
economistul îşi mai asumă şi sarcina de a oferi prescripţii şi 
recomandări de politici economice, politici  ce vizează folosirea celor 
mai eficiente mijloace pentru producerea, distribuirea şi utilizarea 
bunurilor economice. 

Dincolo însă de această zonă de relativ consens între economişti, 
istoria gândirii economice este martora confruntării acerbe între 
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numeroase şcoli de doctrine economice – începând de la încercările 
din antichitate ale lui Aristotel de a studia managementul gospodăriilor 
familiale şi ajungând până la doctrinele economice postmoderne -, 
şcoli ce propun abordări extrem de diferite ale modului în care toate 
aceste principii, obiective şi sarcini la care ne-am referit mai sus trebuie 
aplicate şi înfăptuite în practica economică.  

În acest context, ideea pe care dorim să o subliniem în mod special aici 
este aceea că promotorii şi adepţii personalismului economic au făcut 
dintr-un bun început o opţiune clară cu privire la şcolile de gândire 
economică ce au cea mai mare afinitate cu viziunea personalistă şi care, 
pe cale de consecinţă, pot constitui aparatul conceptual pe partea 
economică ce participă la realizarea sintezei teologie-economie în 
cadrul noului domeniu interdisciplinar reprezentat de personalismul 
economic. Este vorba despre trei şcoli reprezentative de gândire 
eonomică, şi anume scoala austriacă, şcoala de la Chicago şi şcoala din 
Virginia (denumită şi şcoala preferinţelor publice). Trăsătura 
definitorie ce apropie între ele aceste şcoli diferite de gândire este 
opţiunea lor pentru apărarea neobosită a libertăţii umane în general, şi 
a libertăţii economice, în particular. Datorită acestui fapt, literatura le 
reuneşte sub denumirea de teoria economică a pieţei libere, fiecare 
şcoală în parte reprezentând, de fapt, o variantă specifică a uneia şi 
aceleiaşi viziuni fundamentale asupra libertăţii eonomice. Ca demers 
conceptual modern, ce şi-a găsit expresia deplină în secolul al XX-lea, 
teoria economică a pieţei libere analizează activităţile de piaţă din 
perspectiva consumatorului, opunându-se intervenţionismului 
guvernamental în funcţionarea economiei şi considerând acest 
intervenţionism drept o forţă disruptivă şi perturbatoare.  

Adecvarea şcolilor de gândire axate pe economia pieţei libere la 
viziunea împărtăşită de adepţii personalismului economic se explică în 
principal, după părerea noastră, prin faptul că ataşamentul 
necondiţionat al acestor şcoli la principiul libertăţii economice şi la cel 
al proprietăţii private este afin cu o serie dintre principiile ce definesc 
esenţa personalismului polonez, cum ar fi principiul demnităţii umane, 
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cel al subiectivităţii şi  autonomiei persoanei, sau cel al comuniunii de 
persoane (vezi subsecţiunea anterioară). 

Bunăoară, personaliştii economici consideră că libertatea economică ( 
profesată atât de asiduu de şcolile economiei bazate pe pieţele libere) 
nu este altceva decât un aspect fundamental al subiectivităţii şi 
autonomiei persoanei umane (de care vorbeşte atât de mult teologia 
personalistă poloneză). Astfel că, dacă se ia în serios auto-determinarea 
personală – susţin personaliştii economici -, atunci tot atât de serios 
trebuie luat în considerare şi modul în care această auto-determinare 
influenţează viaţa economică. Iar, libertatea ontologică a persoanei 
(analizată pe larg de gânditorii personalişti polonezi) se dovedeşte a 
avea efecte certe de antrenare în sfera socială, ceea ce face ca, drept 
consecinţă logică, să apară unele forme ale libertăţii politice, sociale şi 
economice.                                             

şi, este de arătat că personaliştii economici nu se opresc la acest nivel 
de problematizare cu preocuparea lor prioritară de a realiza o sinteză 
între viziunea comună a şcolilor de economie a pieţei libere şi viziunea 
personalismului polonez. Mergând mai departe pe firul acestei 
preocupări, ei apreciază că raritatea bunurilor şi serviciilor de folosinţă 
imediată semnifică faptul că oamenii sunt în mod constant confruntaţi 
cu nevoia de a face anumite alegeri privind supravieţuirea lor. Aceste 
alegeri implică luarea unor decizii legate de cele mai bune căi şi 
mijloace de alocare a resurselor necesare asigurării hranei, condiţiilor 
de locuit şi a altor necesităţi de bază. În felul acesta, inferează 
personaliştii, persoana umană interaţionează cu mediul său pentru a-l 
utiliza în scopul propriei bunăstări, de unde rezultă că munca 
reprezintă un aspect intrinsec al vieţii umane. Pe de altă parte, 
abundenţa în resurse şi bunuri nu este în mod natural egal alocată. Unii 
subiecţi economici, datorită proximităţii faţă de resurse, a creativităţii 
lor sau a productivităţii forţei lor de muncă, au mai mult, în timp ce 
alţii au mai puţin din aceste resurse şi bunuri. Iar această inegalitate nu 
se referă numai la cantitatea de resurse sau bunuri deţinute, ci şi la 
calitatea şi tipul lor. Inegalitatea naturală şi natura profund socială a 
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persoanei umane – argumentează personaliştii economici – reclamă 
schimbul şi cooperarea între subiecţii economici pentru asigurarea 
supravieţuirii lor, autosuficienţa absolută fiind o imposibilitate de facto. 
Acest lucru, concluzionează promotorii personalismului economic, 
reflectă faptul că persoanele umane, în ipostaza lor particulară de 
subiecţi ai tranzacţiilor economice, instrumentalizează – mai mult sau 
mai puţin conştient, cu sau fără voia lor – cerinţa spirituală a persoanei 
umane de a se împlini şi de a înflori numai în comuniune cu semenii 
săi ( cerinţă despre care vorbesc cu insistenţă, după cum am văzut, 
personaliştii polonezi).  Drept consecinţă a unor astfel de 
circumstanţe, are loc apariţia oarecum spontană a pieţei , locul unde 
prind viaţă relaţiile de schimb şi cooperare între persoanele umane, ca 
expresie nemijlocită - sunt de părere susţinătorii personalismului 
economic - a unor nevoi fundamentale ale lor, ce sunt deopotrivă de 
natură trupească şi sufletească. 

Să observăm, în context, modul interesant şi instructiv în care 
personaliştii economici îşi urmăresc obiectivul, acela de a realiza 
sinteza între conceptele centrale ale teoriei economice a pieţei libere 
(precum libertatea economică sau schimbul pe piaţă) şi conceptele 
centrale ale teologiei sociale catolice poloneze ( cum ar fi 
subiectivitatea şi autonomia persoanei sau comuniunea de persoane). şi 
chiar mai mult decât atât. Bunăoară, mergând pe calea aceleiaşi 
preocupări majore de a obţine o sinteză autentică între economia de 
piaţă şi teologia socială catolică, adepţii personalismului economic 
afirmă că imperativul libertăţii economice şi cel al proprietăţii private 
(ca principii de bază în teoria economiei de piaţă) decurg inevitabil din 
necesitatea de a înţelege obiectivul central al oricărei politicii 
economice responsabile – respectiv, creşterea calităţii vieţii cetăţenilor 
individuali şi comunităţilor – în termenii afirmării şi prezervării 
demnităţii umane (ca principiu fundamental în viziunea 
personalismului polonez). Într-o astfel de aşezare firească a lucrurilor, 
argumentează personaliştii economici, pieţele sunt în măsură să 
dezvolte o serie de indicatori ”naturali” ( în principal, preţurile) care 



The Romanian Economic Journal 

 

Year XI, no. 30                                                                                (4) 2008 

165 

semnalează participanţilor de pe piaţă cum să acţioneze pentru a-şi 
maximiza resursele de care dispun. De aceea, consideră gânditorii 
noştri, principiile pieţei ( cum ar fi legea cererii şi a ofertei) pot opera 
numai în baza logicii acţiunii umane libere. În aceste condiţii, atunci 
când structurile politice intervin pe piaţă prin măsuri coercitive ( 
impozite excesive, controlul preţurilor, reglementări industriale), ele 
interferează perturbator cu principiile naturale ale pieţei (prin limitarea 
schimburilor libere şi restricţionarea drepturilor de proprietate) şi 
deformează preţurile, astfel încât acestea nu mai pot furniza cu 
acurateţe informaţii privind starea reală a afacerilor de pe piaţă. 

Credem că este important să precizăm că, în ciuda celor arătate mai 
sus, promotorii personalismului economic nu sunt susţinătorii ideii 
unor pieţe complet nerestricţionate. Din contră, ei se pronunţă pentru 
constrângerea pieţelor, numai că mijloacele de constrângere pe care le 
au ei în vedere diferă radical de cele pe care le argumentează de regulă 
adepţii etatismului [Gronbacher, op.cit., pp.14-15]. Mai exact, 
constrângerile de piaţă vizate de personaliştii economici sunt 
constrângeri morale. Personaliştii iau astfel în considerare doar măsuri 
necoercitive menite să convingă şi să întărească comportamentul 
individual în acord cu adevărul revelat despre persoana umană. Pe cale 
de consecinţă, mai curând decât să dea credit politicilor de 
reglementare a pieţelor de către autorităţile guvernamentale, 
personaliştii economici se pronunţă pentru folosirea creativă a 
instituţiilor culturale şi morale ale societăţilor libere în vederea 
influenţării indivizilor ce operează pe pieţe. În condiţiile în care 
instruirea morală, culturalizarea şi socializarea au loc primordial în 
familie şi în comunităţile bisericeşti, gânditorii noştri apreciază că cea 
mai bună promovare a unui cod moral menit să încurajeze auto-
reglementarea şi comportamentul social cooperant se poate realiza 
prin asociaţii voluntare precum familia, biserica, instituţiile de 
învăţământ general şi structurile comunităţilor locale. În înţelegerea 
lor, o societate ce se bazează pe o cultură care încurajează 
comportamentele dedicate servirii intereselor aproapelui, exerciţiul 
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introspecţiei critice, auto-controlul şi exercitarea libertăţii personale 
prin raportare la o realitate transcendentă este de aşteptat să apeleze 
într-o mai mică măsură la puterea politică coercitivă pentru a asigura 
ordinea şi siguranţa socială. În ultimă instanţă, o cultură sănătoasă din 
punct de vedere moral va încuraja un mediu de piaţă sănătos din punct 
de vedere moral. 

Concluzionând pe marginea celor arătate mai sus, putem spune că 
preocuparea persistentă a personaliştilor economici pentru realizarea 
unei sinteze între teoria economică a pieţelor libere şi ştiinţa teologiei 
morale catolice, s-a soldat până acum, după părerea noastră, cu 
parcurgerea etapei iniţiale a unei tentative de reconstrucţie conceptuală 
a teoriei economice neoclasice convenţionale pe câteva aliniamente 
definitorii : promovarea unei antropologii teologice personaliste; 
proclamarea centralităţii problemei demnităţii persoanei umane; 
formularea postulatelor de bază ale unei viitoare teorii a economiei 
umaniste. În felul acesta, personalismul economic în versiunea sa de 
inspiraţie catolică se revendică a fi o ştiinţă a moralităţii pieţelor, ce îşi 
propune să analizeze ramificaţiile morale ale activităţii economice în 
lumina viziunii teologice catolice cu privire la persoana umană. Acest 
demers analitic presupune continuarea explorării teoriei, istoriei şi 
metodologiei economice, precum şi a practicilor de piaţă, toate acestea 
din perspectiva credinţei catolice, şi în mod particular din cea a 
recunoaşterii poziţiei centrale pe care problema demnităţii persoanei 
umane trebuie să o deţină în cadrul analizei economice. Analiză care ar 
trebui să acopere în mod firesc şi imperativul normativ al diferenţierii 
între structurile şi aranjamentele instituţionale care promovează 
demnitatea umană şi cele are o denigrează. În plus, corelat acestor 
aspecte-cheie, demersul analitic al personalismului economic de 
inspiraţie catolică presupune şi un accent deosebit pus pe aspectele 
legate de justiţie şi dreptate în sfera economicului. 
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Toate cele discutate până acum în lucrarea noastră au căutat să scoată 
în evidenţă aspectele esenţiale ale ideii de personalism economic, adică 
ale dimensiunii sale epistemologice, aşa cum este el înţeles şi profesat de 
promotorii săi până în acest moment. Totuşi, preocupările curente ale 
promotorilor personalismului economic nu s-au rezumat doar la 
problemele ce aparţin de dimensiunea sa epistemologică. În egală 
măsură, ele s-au concentrat şi asupra problemelor ce ţin de dimensiunea 
ontologică a personalismului economic. Dovadă în acest sens stă faptul 
că personaliştii economici şi-au pus problema identificării acelui lucru, 
a acelui fenomen, a acelei părţi din realitatea economică la care ideea 
de personalism economic să se refere efectiv. Corelativ, ei şi-au pus 
problema modului în care poate fi recunoscut(ă) sau identificat(ă) 
lucrul, fenomenul, fâşia din realitatea economică care poate fi numit(ă) 
personalism economic. Ei au înţeles, totodată, că punerea unor astfel 
de întrebări presupune, ca supoziţie implicită, faptul că personalismul 
economic există ca atare în realitatea economică, că el are, ca să 
spunem aşa, fiinţare ontologică. Dar, oare, aşa stau lucrurile ? 
Răspunsul pe care îl oferă susţinătorii personalismului economic este 
afirmativ, astfel că în cele ce urmează vom încerca să prezentăm 
succint unul dintre argumentele factuale cele mai consistente aduse de 
ei în discuţie [vezi Zuniga, op.cit., pp.168-169].  

Argumentul la care ne referim face trimitere la cazul companiei aeriene 
nord-americane Continental Airlines care, la sfârşitul anilor 90 ai 
secolului trecut, se afla în pragul falimentului. Datorită dificultăţilor 
financiare extrem de severe cu care se confrunta compania, încrederea 
publicului consumator ajunsese la un nivel atât de scăzut încât 
singurele modalităţi de a încerca ieşirea din criză se profilau a fi 
efectuarea unor reduceri bugetare majore, disponibilizarea unei părţi 
importante din angajaţii firmei şi reducerea tarifelor de zbor. În aceste 
circumstanţe extrem de precare, este numit un nou preşedinte al 
consiliului de administraţie al companiei în persoana lui Gordon 
Bethune. Spre marea surpriză a profesioniştilor consacraţi ai industriei 
aeronautice, Bethune iniţiază şi aplică exact măsurile opuse celor pe 
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care înţelepciunea managerială convenţională şi practica îndelungată 
relevantă din industrie le recomandau. Astfel, în loc să procedeze la 
reduceri masive ale bugetului firmei, noul preşedinte creşte alocaţiile 
bugetare pentru bonificaţiile acordate angajaţilor ca recompensări ale 
oricărei creşteri de eficienţă a operaţiunilor firmei. Spre exemplu, 
fiecare angajat dintr-un centru de operare putea primi lunar o 
bonificaţie semnificativă pentru contribuţia adusă la respectarea 
întocmai a orarului de zbor al avioanelor companiei. Mai departe, în 
loc să concedieze personalul angajat la diviziile şi centrele operaţionale 
care şi-au sistat activitatea, el a luat decizia realocării acestora în zonele 
geografice de operare a companiei cu deficit de personal angajat, zone 
care până atunci fuseseră ignorate de vechea conducere. Tot astfel, în 
loc să treacă la reducerea semnificativă a tarifelor aeriene percepute de 
firmă – în ideea de a limita pierderea masivă de clienţi -, Bethune 
menţine nemodificat nivelul acestora, considerând că păstrarea 
loialităţii clienţilor firmei reclama oferirea către aceştia a unor servicii 
de calitate. Servicii care însemnau, printre altele, decolări şi aterizări la 
orele anunţate, locuri în avion confortabile şi bine întreţinute, servicii 
de calitate în timpul zborului, incluzând hrană şi băutură de o calitate 
situată peste media concurenţei. Fapt este că nu a trecut multă vreme 
până când Continental Airlines a devenit una dintre liniile aeriene de 
vârf din industria aeronautică civilă nord-americană [a se vedea 
Bethune şi Huler/1998].  

În analiza şi argumentaţia lor, adepţii personalismului economic 
subliniază  că redresarea spectaculoasă a firmei Continental Airlines se 
explică, neîndoios, prin faptul că deciziile adoptate de noul preşedinte 
al consiliului de administraţie s-au bazat pe un management sănătos şi 
o planificare economică corectă. Dar, comentează ei, lucrul care atrage 
în mod special atenţia în cazul relatat este ceea ce ei numesc ”mereu 
prezenta gândire-centrată-pe-persoană” de care a dat dovadă Gordon 
Bethune (engl. ”his ever- present person-mindedness”). Gândirea-
centrată-pe-persoană a lui Bethune este dovedită, argumentează 
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personaliştii noştri, de faptul că el nu a piedut nici un moment din 
vedere : 

• persoanele reprezentate de angajaţii dislocaţi, din moment ce i-a 
ajutat să fie realocaţi în alte centre operaţionale sau să-şi găsească un 
loc de muncă alternativ ; 

• persoanele reprezentate de angajaţii operativi, din moment ce i-
a considerat ca parte a soluţiei, recompensându-l pe fiecare dintre ei 
pentru contribuţia adusă la creşterea eficienţei operaţiunilor ; 

• persoanele reprezentate de clienţii companiei, din moment ce s-
a gândit la nevoia prestării unor servicii de bună calitate pentru 
persoanele care călătoresc cu avioanele companiei ; 

• persoanele reprezentate de potenţialii creditori ai firmei, din 
moment ce a dezvoltat cu aceştia relaţii personale amiabile şi a reuşit 
astfel să obţină noi împrumuturi pentru firma sa, în ciuda faptului că 
aceasta se afla într-o situaţie financiară extrem de critică.  

Nu există îndoială, apreciază personaliştii economici, că pentru 
Bethune a constituit o presiune profesională dură şi permanentă faptul 
că firma pe care o conducea opera în mod curent pe pierderi. şi ar fi 
fost de aşteptat ca această presiune să-l fi descurajat în a adopta 
măsurile atipice pe care le-a luat. Acest lucru nu s-a întâmplat însă, 
comentează ei mai departe, tocmai pentru că Bethune a dispus de o 
viziune alternativă şi a realizat faptul că situaţia financiară a firmei sale 
nu s-ar fi putut ameliora dacă el ar fi pierdut din vedere persoanele 
care erau angajaţii firmei, persoanele care erau clienţii ei şi persoanele 
care erau potenţialii săi creditori. De aceea, susţin personaliştii noştri, 
deciziile şi acţiunile lui Bethune dovedesc faptul că gândirea sa centrată 
pe persoană nu a fost un exerciţiu abstract şi platonic, ci o parte 
constitutivă esenţială a planului său de redresare a companiei. Ca atare, 
conchid aceştia, acţiunile întreprinse de Gordon Bethune şi 
consecinţele pe care aceste acţiuni le-au avut asupra firmei Continental 
Airlines, adeveresc existenţa reală a personalismului economic, care 
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este, deci, un fenomen ce aparţine realităţii economice nemijlocite. Mai 
mult decât atât. Pentru personaliştii economici, cazul Continental 
Airlines nu este singurul caz din lumea economică reală în care o firmă 
se ghidează după principiile personalismului economic ; corespunzător 
clasametului realizat de revista Fortune în luna ianuarie 2001 cu privire 
la cele mai atrăgătoare 100 de companii din lume pentru care merită să 
lucrezi, Continental Airlines se situa pepoziţia a 18-a. şi, deşi Fortune 
nu folosise la vremea respectivă vreun criteriu de clasificare de tipul 
”gândirea-centrată-pe-persoană”, adepţii personalismului economic 
apreciază că şi alte firme din clasificarea Fortune au arătat prin 
comportamentul lor indicii ale aplicării în mod sistematic a unei 
gândiri-centrate-pe-persoană (sunt menţionate în acest sens corporaţii 
precum Microsoft, Hewlett-Packard şi Nordstrom).  

Încurajaţi de evidenţele empirice găsite, personaliştii economici au 
mers mai departe şi s-au angajat într-un efort de conceptualizare a 
fenomenelor din realitatea economică ce pot fi identificate sub 
denumirea de personalism economic, formulând totodată şi câteva 
principii metodologice primare care să ghideze analizele economice de 
natură personalistă. Pe firul unor astfel de preocupări, ei au argumentat 
că natura de esenţă a analizei economice personaliste constă în aceea 
că atât ”forma” analizei (ce este asigurată de teoria economică), cât şi 
”conţinutul” ei contează. Cu alte cuvinte, dacă în cazul analizei 
economice convenţionale conţinutul este considerat a fi irelevant (în 
senul că instrumentele de analiză sunt aceleaşi, şi sunt folosite în 
aceeaşi manieră, indiferent dacă subiectul analizat este o firmă ce 
comercializează, să zicem, pornografie juvenilă sau una care 
comercializează flori), în cazul analizei economice personaliste 
conţinutul analizei este cât se poate de relevant şi, pe cale de 
consecinţă, contează dacă o firmă afectează sau nu demnitatea 
persoanei umane sau bună-starea ei. Metodologia economiei 
personaliste postulează că, în analiza economică, primul lucru care 
trebuie clarificat este măsura în care fenomenul investigat promovează 
sau denigrează demnitatea umană şi, numai după ce acest lucru a fost 
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tranşat, se trece la evaluarea economică convenţională propriu-zisă. 
Pentru ca, odată ce această evaluare convenţională se va fi încheiat, 
concluziile şi prescripţiile să fie din nou filtrate prin prisma criteriilor 
personaliste. Ca atare, se pot ivi cazuri în care, în lumina unor astfel de 
criterii aplicate rezultatelor evaluării convenţionale, agentul economic 
să trebuiască să-şi revizuiască obiectivele sale specifice, caz în care va fi 
necesară, apoi, efectuarea unei noi evaluări convenţionale a scenariului 
astfel revizuit. şi totuşi, precizează personaliştii economici [vezi 
Zuniga, op.cit., p.167], acceptarea de către agentul economic a setului 
de obiective specifice alternative (care au rezultat în urma aplicării 
filtrului de criterii personaliste) nu poate fi concepută ca fiind posibilă 
decât tot în cadrele analizei economice convenţionale. Acesta este felul 
în care, argumentează personaliştii economici, metodologia economică 
personalistă reuşeşte să asigure o fuziune funcţională, în cadrul analizei 
economice, între ”forma” asigurată de teoria economică şi 
”conţinutul” filtrat din perspectiva antropologiei teologice.  

Dorim să mai precizăm faptul că, atunci când gânditorii personalişti îşi 
auto-evaluează prescripţiile de metodologie economică personalistă – 
precum cele menţionate puţin mai sus -, ei au onestitatea de a 
recunoaşte caracterul lor oarecum exogen ( în sensul de ne-intrinsec), 
prin raportare la fenomenele economice investigate. Fapt pentru care, 
consideră ei, în esenţa sa,  metodologia personalismului economic 
poate fi asemănată cu un filtru numit gândirea-centrată-pe-persoană, 
care este aplicat de undeva ”de sus”, ca un fel de meta-analiză, asupra 
unei anumite investigaţii sau situaţii economice [vezi, din nou, Zuniga, 
op.cit.]. În accepţiunea personaliştilor, gândirea-centrată-pe-persoană 
poate fi descrisă ca o reţea de relaţii de persoane şi de lucruri (cum ar fi 
lucrurile morale, lucrurile estetice sau lucrurile muzicale), dar şi o reţea 
formată din orice alte aspecte ale realităţii sociale. Pentru ei, gândirea-
centrată-pe-persoană poate fi cunoscută intuitiv ca  fiind o atitudine, 
atitudine ce poate fi prezentă sau absentă (uitată) din mintea 
oamenilor. Este prezentă, atunci când mintea omului este racordată la 
situaţiile pe care le trăieşte efectiv şi când, în felul acesta, omul este în 
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măsură să realizeze şi aprecieze caracterul personal al lumii în care 
trăieşte. Este absentă, atunci când mintea omului este ocupată cu 
altceva, nereuşind să se racordeze la trăirea lui  ”aici şi acum” al 
caracterului personal al lumii. Actul iertării, argumentează personaliştii, 
exemplifică una dintre cele mai ”pure” situaţii în care este prezentă 
gândirea-centrată-pe-persoană ; el nu reflectă căutarea interesului 
propriu, întrucât uneori este dificil şi chiar dureros să ierţi. Un act de 
iertare generează empatia din chiar miezul individualităţii şi al 
interconectivităţii între persoane, realităţi pe care actul se bazează. 
Personaliştii economici consideră că orice act ce vădeşte prezenţa 
gândirii-centrate-pe-persoană este conectat în mod semnificativ cu 
realitatea vieţii sociale. Dar, dacă persoana umană se deconectează de 
această lume şi se retrage şi izolează în propriul său univers mental, 
atunci starea de gândire-centrată-pe-persoană păleşte şi dispare. Ceea 
ce înseamnă, conchid personaliştii, că această stare este efemeră prin 
însăşi natura ei (Să notăm, cu titlu de inventar, că această caracteristică 
de efemeritate se adaugă celei legate de exterioritatea meta-analitică pe 
care gândirea-centrată-pe-persoană o are faţă de realitatea economică 
asupra căreia ea se apleacă - aşa cum am văzut ceva mai sus).  

Expresia conceptuală concentrată pe care personaliştii economici o 
conferă domeniului pe care îl profesează poate fi sintetizată astfel 
[Zuniga, op.cit., pp.170-171] : personalismul economic este un obiect 
cu trei proprietăţi, respectiv un purtător (suport), un conţinut 
economic, şi o calitate unificatoare numită gândirea-centrată-pe-
persoană.                                

Ca primă proprietate, purtătorul (suportul) este reprezentat fie de 
comportamentul unei persoane sau al unui grup de persoane, fie de un 
lucru, sau de o stare de lucruri- precum un artefact, un eveniment, un 
schimb, o tranzacţie. Existenţa obiectului numit personalism economic 
este deci dependentă de activitatea de mijlocire umană – dacă suportul 
formal este comportamentul uman -, şi de un obiect social, dacă 
suportul formal este un lucru sau o stare de lucruri. 
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Cea de-a doua proprietate se referă la conţinutul economic. Conţinutul 
obiectului numit personalism economic este dat de o situaţie care are 
un caracter fundamental economic, acceptând că orice situaţie 
economică este caracterizată de existenţa unor resurse rare (limitate), 
ceea ce implică necesitatea unei alegeri cu privire la o anumită utilizare 
conferită acestor resurse rare , ceea ce implică, la rândul său, 
suportarea unui cost aferent alegerii făcute, din moment ce orice 
alegere făcută presupune renunţarea la utilizările alternative ale 
resurselor rare. În felul acesta, suportul (purtătorul) obiectului numit 
personalism economic – fie acesta un comportament uman, un lucru 
sau o anume stare de lucruri – este astfel întotdeauna plasat în 
contextul unei situaţii economice.  

În fine, cea de-a treia proprietate se referă la calitatea unificatoare 
reprezentată de gândirea-centrată-pe-persoană. Fără această calitate, 
obiectul numit personalism economic nu s-ar putea deosebi de un 
agent economic oarecare în acţiune sau de un anume obiect economic. 
Calitatea unificatoare a gândirii-centrate-pe-persoană asigură legătura 
agentului economic sau a obiectului economic cu realitatea socială, 
adică cu acea lume exterioară subiectului uman pe care acesta o 
percepe şi o trăieşte ca fiind profund semnificativă în termeni de relaţii 
interpersonale.  

 

5. O perspectivă ortodoxă asupra personalismului 
economic.  

 

Ca nou domeniu de investigaţie interdisciplinară, personalismul 
economic reprezintă în momentul de faţă un sistem de gândire relativ 
puţin cunoscut, încă netestat în multe dintre aspectele sale esenţiale şi 
în nici într-un caz comprehensiv ca arie de cuprindere sau expertiză. 
Pe de altă parte, totuşi, el este încă în plin proces de formare şi, în felul 
acesta, deschis lărgirii orizontului său de problematizare, reconfigurării 
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liniilor sale directoare de analiză şi rafinării aparatului său conceptual-
metodologic. 

După cum am văzut, postulatul fundamental al personalismului eco-
nomic formulează necesitatea ca fiecare persoană umană să se afirme 
în virtutea valorii sale în sine. În felul acesta, noul domeniu de investi-
gaţie se concentrează pe identificarea, în cadrul diferitelor aranjamente 
economice existente în mod curent, a acelora care promovează demni-
tatea umană, contrastându-le cu acele aranjamente care o denigrează. 

Acestea sunt circumstanţele care explică  de ce obiectivul programatic 
asumat de reprezentanţii personalismului economic este acela de a  
studia moralitatea structurilor economice (în mod particular a pieţelor), 
în lumina viziunii teologice (catolice si protestante) privind persoana 
umană : 

• prin faptul că se preocupă de moralitatea economicului, person-
alismul economic se recomandă a reprezenta cea mai recentă nouă ten-
tativă de legitimizare epistemologică a judecăţilor de valoare în analiza 
economică (în condiţiile în care, am văzut, teoria economică standard 
– bazată pe o epistemologie pozitivistă – respinge din analiza 
economică valorile, ocupându-se doar de fapte) ; 

• prin faptul că angajează viziunile de teologie morală catolică si 
protestantă, personalismul economic promovează o concepţie asupra 
persoanei ce are în centrul ei problema recunoaşterii demnităţii umane, 
ceea ce antrenează ca efect principal preocuparea pentru aspectele leg-
ate de justiţie, dreptate si echitate. 

Dincolo de valoarea incontestabilă a contribuţiilor pe care reprezen-
tanţii personalismului economic le-au adus pană acum la reconsider-
area fundamentelor ştiinţei economice (în temeiul dimensiunii etico-
morale promovate de viziunea teologiilor catolice si protestante  asu-
pra persoanei umane), cercetările din domeniu efectuate până în 
prezent nu epuizează potenţialul de excepţie pe care folosirea înţelesu-
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lui teologic al persoanei îl poate avea în mai buna explicare şi înţelegere 
a fenomenelor economice.  

În acest context, în această parte finală a studiul nostru, dorim să for-
mulăm pe scurt câteva considerente preliminare privind  posibilele im-
plicaţii pe care l-ar putea avea asupra stării actuale a personalismului 
economic aplicarea unei perspective noi de analiză, adică una  venită 
din partea teologiei ortodoxe. Motivaţia care ne justifică intenţia de a 
realiza o astfel de analiză – fie ea şi foarte succcintă - este dorinta noas-
tră de a creiona câteva idei legate de modul în care ar putea avea loc o 
îmbogăţire a orizontului de problematizare al personalismului eco-
nomic prin apelarea la învăţătura de credinţă a Sfinţilor Părinţi ai Or-
todoxiei răsăritene cu privire la persoana umană. Mizăm, in felul 
acesta, pe faptul că se va putea observa cum, în cele din urmă, dimen-
siunea etico-morală asupra persoanei umane, atât de specifică 
teologiilor catolică şi protestantă, ar  putea fi depăşită şi chiar 
transfigurată prin dimensiunea duhovnicească a persoanei 
umane, în mod particular specifică teologiei ortodoxe. În opinia 
noastră, o astfel de preeminenţă a dimensiunii duhovniceşti ar urma să 
poziţioneze cercetările în cadrul personalismului economic de-a lungul 
câtorva linii directoare de investigaţie. 

O prima linie directoare ar reprezenta-o smerenia, ca trasatura speci-
fica a persoanei in Ortodoxie (Sf.Siluan Athonitul, Sf.Ambrozie de 
Optina). In abordarea pe care o propune prezentul studiu, smerenia 
este vazuta ca reprezentand ipostazierea in plan duhovnicesc a “prin-
cipiului minimei actiuni” din stiinta fizicii. Conform acestui principiu, 
un corp, pentru a ajunge dintr-un punct in alt punct, urmeaza acel 
drum – din multitudinea de traiectorii posibile – pe care se consuma o 
energie minima [R. Feynman/1970, p.372]. Analiza pe care această 
linie de cercetare ar urma să o dezvolte ar trebui să ia in considere fap-
tul ca, daca Dumnezeu a creat totul dupa principiul minimei actiuni, 
atunci si activitatea omului este dupa voia lui Dumnezeu daca respecta 
acest principiu. Asadar, cel smerit, “cel sarac cu duhul”, este cel a carui 
activitate duhovniceasca respecta principiul actiunii minime, adica in 
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activitatea sa el alege drumul fara consum de energie inutila – care sunt 
toate patimile si pacatele, tot raul. 

Aplicand aceasta viziune la domeniul  economic, viitoarea  cercetare va 
cauta sa argumenteze faptul ca si economia trebuie sa mearga dupa 
acest principiu al minimei actiuni, care echivaleaza cu maximum de efi-
cienta economica si duhovniceasca. Adica, preocuparea de a nu se 
consuma nimic in plus, atat in termenii consumului de resurse materi-
ale rare ( resurse economice), cat si in termenii consumului de energie 
sufleteasca inutila (patimi si pacate). 

O a doua linie directoare va avea in vedere faptul ca o alta trasatura  
specifica a persoanei in Ortodoxie este blândeţea, înţeleasă ca “jude-
cată nestramutată asupra lucrurilor bineplacute lui Dumnezeu” (Sfan-
tul Vasile cel Mare). Cel blând este acela ce “moşteneşte pământul” si 
el va avea cu adevarat spor in afaceri (spune Sf.Ioan Gura de 
Aur/1994, p.178 : “Pentru ca se crede ca cel bland pierde tot ce are, de 
aceea Hristos fagaduieste contrariul, spunand ca omul blând, omul 
care nu-i îndrăzneţ, nici mândru, stăpâneşte cu deplină siguranţă bunu-
rile sale, pe când cel lipsit de blândeţe pierde de multe ori şi averea 
moştenită de la părinţi, si sufletul “). Cel smerit si blând are pace (după 
cum spune Mântuitorul), are adevarata evlavie , vede “creatia ca eu-
haristie” [ I.Zizioulas/1999], iar el, deci si orice agent economic ce ac-
tioneaza ca pesoana, se considera un iconom al bogatiei ce apartine lui 
Dumnezeu (precum preotul este un iconom al  tainelor lui Hristos – 
dupa spusele Sf.Apostol Pavel), iar  averea sa omul trebuie sa o in-
teleaga  ca fiind un talant pe care trebuie sa il foloseasca ca o sluga 
buna. Acesta “nu consuma din avere mai mult decat ii este absolut ne-
cesar” [Sf.Ioan Gură de Aur, op.cit., p.178], iar restul bogatiei considera 
ca apartine lui Dumnezeu, scopul fiind ca intreaga creatie (deci si orice 
bogatie) sa devina Biserica lui Hristos.  

O a treia linie directoare se refera la statutul duhovnicesc al unui agent 
economic inteles ca persoana. In viziunea ce da temelie abordarii pe 
care o întrevedem aici, omul ca agent economic trebuie sa aiba el intai 
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in sine insusi revelatia persoanei ( a smereniei, blandetii, pacii, isihiei,a 
dragostei si duiosiei smerite), adica sa traiasca dupa principiul minimei 
actiuni ( sa fie “sarac cu duhul”), trecand  “ de la smerenia ca aplecare 
a mintii la smerenia ca zdrobire desavarsita” [Sf.Ioan Gură de Aur, 
op.cit.], de la smerenia ascetica la smerenia harica ( de la pocainta la 
Taina Pocaintei si a Euharistiei – cum spune Arhimandritul Sofro-
nie),de la smerenia vamesului la smerenia lui Hristos [Sf.Siluan Athoni-
tul/1994, p.68]. 

 

6.  Concluzii 

 

Ştiinţa economică este, se pare, cea mai avansată disciplină ştiinţifică 
umanistă în ceea ce priveşte sfera de cuprindere şi profunzimea anali-
zelor care vizează relaţia sa, ca domeniu de cercetare academică, cu re-
ligia. Se poate aprecia că palierul de analiză cel mai reprezentativ în ac-
est sens este cel care studiază relaţiile dintre teoria economică şi gândi-
rea teologică. În acest sens, literatura identifică două domenii de inves-
tigaţie care au cunoscut o dezvoltare deosebită în ultimele aproximativ 
două decenii, respectiv domeniul economiei religioase şi cel al teoriei 
economice a religiei. şi mai recent, se poate vorbi despre apariţia şi 
afirmarea unui nou teritoriu de investigaţie a relaţiei economie-religie, 
cunoscut în literatură sub denumirea de personalism economic. El se 
distinge, pe de o parte, prin faptul că reuşeşte să ducă mai departe şi 
mai în profunzime întâlnirea dintre teoria economică şi reflecţia 
teologică şi, pe de altă parte, prin faptul că reprezintă prima încercare 
de abordare consistentă şi sistematică a acestei întâlniri din perspectiva 
viziunii teologice cu privire la persoana umană. Personalismul 
economic nu încearcă să reformuleze teoria economică în termenii 
teologiei morale, dar nici nu vizează să reducă teologia morală la 
analiza economică, ci aspiră să ofere o sinteză nuanţată între teoria 
economică convenţională şi ştiinţa teologiei morale, sinteză 
fundamentată pe o antropologie personalistă. Cu alte cuvinte, ceea ce 
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vizează personalismul economic este ca disciplina economică să-şi 
lărgească sfera de investigaţie astfel încât, pe lângă preocuparea curentă 
cu modelele matematice şi  analizele statistice, ea să se ocupe şi cu 
studierea unor probleme din domenii pe care le consideră de o 
importanţă vitală, dar neabordate până acum, precum antropologia şi 
morala.  

Preocuparea promotorilor personalismului economic pentru realizarea 
unei sinteze între teoria economică a pieţelor libere şi ştiinţa teologiei 
morale catolice, s-a soldat până acum cu parcurgerea etapei iniţiale a 
unei tentative de reconstrucţie conceptuală a teoriei economice 
neoclasice convenţionale pe câteva aliniamente definitorii : 
promovarea unei antropologii teologice personaliste; proclamarea 
centralităţii problemei demnităţii persoanei umane; formularea 
postulatelor de bază ale unei viitoare teorii a economiei umaniste. În 
felul acesta, personalismul economic în versiunea sa de inspiraţie 
catolică se revendică a fi o ştiinţă a moralităţii pieţelor, ce îşi propune 
să analizeze ramificaţiile morale ale activităţii economice în lumina 
viziunii teologice catolice cu privire la persoana umană. Acest demers 
analitic presupune continuarea explorării teoriei, istoriei şi 
metodologiei economice, precum şi a practicilor de piaţă, toate acestea 
din perspectiva credinţei catolice, şi în mod particular din cea a 
recunoaşterii poziţiei centrale pe care problema demnităţii persoanei 
umane trebuie să o deţină în cadrul analizei economice. Analiză care ar 
trebui să acopere în mod firesc şi imperativul normativ al diferenţierii 
între structurile şi aranjamentele instituţionale care promovează 
demnitatea umană şi cele are o denigrează. În plus, corelat acestor 
aspecte-cheie, demersul analitic al personalismului economic de 
inspiraţie catolică presupune şi un accent deosebit pus pe aspectele 
legate de justiţie şi dreptate în sfera economicului. 

Aplicarea unei perspective noi de analiză, adică una venită din partea 
teologiei ortodoxe, este de aşteptat să conducă la o îmbogăţire a 
orizontului de problematizare al personalismului economic, şi aceasta 
prin apelarea la învăţătura de credinţă a Sfinţilor Părinţi ai Ortodoxiei 
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răsăritene cu privire la persoana umană. Miza de fond a acestui demers 
este aceea de a se reuşi ca dimensiunea etico-morală asupra persoanei 
umane, atât de specifică teologiilor catolică şi protestantă,să  poată fi 
depăşită şi chiar transfigurată prin dimensiunea duhovnicească a 
persoanei umane, în mod particular specifică teologiei ortodoxe. 
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